SYSTEMATISCHE THEOLOGIE

Aporien des klassischen Naturbegriffs eine Erweiterung der anthropologischen Refe-
renzgrofien erfordern® (358), in exemplarischer Erorterung an den Systemen Geld und
Sport. Bei jenem ist ,,sein urspriinglicher Charakter als Mittel (Tauschfunktion) ganzlich
in seiner Funktion als Realprisenz aufgegangen (371) Hier wire der weitgehend ver-
schwundene Begriff der Gnade — als Gabe ohne Gegengabe — neu einzubringen, auch
gegen eine ,subtile Okonomie des Tausches“ im Opfergedanken (375). Zur Heilsoko-
nomie des Sports in seiner rekreativen wie (doping-bedrohten) sportiven Gestalt, wire
der neu zu gewinnende Begriff der von Leib und Leiblichkeit. ,Natura destruit na-
turam® ist die Formel, mit der Dieter Hattrup die neuzeitliche Aufkiindigung der Har-
monie von Natur und Gnade (die Abldsug der aristotelischen Standbilder durch Dar-
wins Film) beantworten will. Freiheit kann man nicht mehr mit Kant als Anfang eines
Kausalprozesses denken, sondern, nach dem Ende des Mechanismus-Zeitalters, nur (er
verweist auf M. Heisenberg zurtick — und finde so auch meine Anfragen unangebracht?)
im ,,Schattenspiel von Zufall und Notwendigkeit® situieren (383, 390). Fortsetzung im
Schlusstext des Bds.: Ulrich Liike, Plan Gottes oder alles nur (dummer) Zufall? Es geht
um den US-Streit zwischen Kreationisten und Intelligent Design mit dem weltanschau-
lichen Evolutionisnus. Natirlich gibt es Design ohne Designer, z. B. die Sanddiinen in
der Wiiste. Anderseits gibt es (zu D. Dennetts Satz, Gott passe auf keine Stellenaus-
schreibung) Menschen, fiir die keine Stellen ausgeschrieben werden. Gott oder Zufall als
alternative Antworten auf unser Nicht-Wissen? Der missverstindliche ,,Plan® wire
durch ,intelligible Strukturen zu ersetzen. Beide Seiten wollen zu viel. Den Theologen
stellt sich die Denkaufgabe, die Identitit von creatio ex nibilo und continua zu denken
(4131.); der Gegner (der auf der Jahresversammlung des Schachvereins erklirt, Schach
sei eigentlich eine dialogische Ubung zur Perfektionierung der Feinmotorik?), sollte
sich ein Beispiel an Habermas nehmen, der bei seiner Religionsdistanz nicht ausschliefit,
dass nur er ,religios unmusikalisch® sei (416).

Den reichen und bereichernden Bd. runden ein Mitarbeiterverzeichnis, zusitzlich ein
Verzeichnis der angefiihrten Literatur (1. Quellen, 2. Darstellungen), schliefflich ein Na-
menregister ab. J. SPLETT

Ruporr VoperHOLZER (HG.), Der Logos-gemiifie Gottesdienst. Theologie der Liturgie
bei Joseph Ratzinger (Ratzinger-Studien; Band 1). Regensburg: Pustet 2009. 359 S.,
ISBN 978-3-7917-2213-9.

Dieser erste Bd. der Ratzinger-Studien er6ffnet die Dokumentation von Symposien, die
begleitend zu den einzelnen Bdn. der Gesammelten Schriften Ratzingers (= R.s) deren
Thematik im theologischen Diskurs verorten sollen. Das Symposion vom 28. Mirz 2009
widmete sich der Theologie der Liturgie, also dem zuerst erschienenen 11. Bd. der Schrif-
ten. Die Beitrage gruppieren sich nach dessen Vorbild in vier Abschnitte, die den syste-
matischen Perspektiven (I: 12-75), den historischen Aspekten (II: 78-170), der Theologie
der Eucharistie (II1: 172-275) und der Theologie der Kirchenmusik (IV: 278-353) gelten.

Teil I: Helmut Hoping klart im Anschluss an R.s Vortrag in Fontgombault 2001 die
christologisch und ,sakramententheologisch grundierte Fundamentalliturgik (12-25,
hier 15), die vom locus theologicus der Liturgie her (17) die Krise der Liturgie als Kir-
chenkrise bestimmt und damit (19-25) auch zeigt, warum gerade dieser Bd. die Reihe
der Schriften eroffnet. Jorg Splett begriindet religionsphilosophisch, warum das ,,Gebet
zur ewig wissenden Allmacht“ (26-45) nicht mit einem vordergriindigen philosophi-
schen Begriff von ,,Unverinderlichkeit” und ,,Notwendigkeit“ des Absoluten konfli-
giert, sondern dem dreieinig personalen Grund alles Moglichen und seiner geschichts-
michtigen Treue gilt. Josip Gregur bestimmt die logike latreia inkarnationstheologisch
von Paulus her (46-75): Im inkarnierten Logos finde das christliche Wortopfer seinen
neuen Tempel (58), so dass von hier aus sowohl die liturgische Gestalt grundgelegt als
auch die Hingabe Christi als Lobopfer der Anbetung verstandlich werde (60). Die Os-
tung des Betens nehme an dieser Grundorientierung teil und stehe nicht in exklusivem
Gegensatz zur Zelebration versus populum (6366, vgl. 70).

Teil IT: Rupert Berger bietet wichtige Hinweise auf die ,,Erlebte Liturgie in Ratzingers
Studienzeit” und ihre Bedeutung fiir dessen spitere Positionsbestimmungen (78-90).
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Gunda Briiske geht den gegensitzlichen Kategorien von Spiel und Anbetung in den Li-
turgietheologien Guardinis und R.s nach (91-110; Anbetung bei Guardini schopfungs-
theologisch verstanden als ,,Gehorsam des Seins“, bei R. hingegen christologisch, wobei
allerdings auch fir Guardini der Logos in der Liturgie lebe, vgl. 106). Albert Gerbards
bietet eine komplexe Verhiltnisbestimmung von jiiddischem und christlichem Verstindnis
des Kultraums (111-138); er unterscheidet zwischen primarer Sakralitit und sekundirer
(Re-)Sakralisierung, deren Probleme der moderne Kirchenbau konstruktiv zu bewaltigen
versuche (117-122). Fiir das Verhiltnis von Zentrierung und Ostung des Raums verweist
er ebenso auf die bleibende Spannung von prasentischer und futurischer Eschatologie wie
auf das Problem, diese Frage deduktiv entscheiden zu wollen (122-133), zumal es eine
bleibende ,,Bipolaritit auch in den beiden Hauptteilen der Messe“ gebe (132). Michael
Schneider knipft an den Fontgombault-Vortrag an (139-170); R.s Kritik an der nach-
konziliaren Reform argumentiere systematisch vom locus theologicus der Liturgie her
und beziehe sie darum in die ,,organische Entwicklung® der lebendigen kirchlichen Uber-
lieferung ein (152-157). Darum gehe der Dissens tiber die Liturgie tief und kdnne nicht
durch eine Parallelitit von altem und neuem ordo entschirft werden (155-170).

Teil II1: Michael Kunzler begrindet den Kult aus seiner kosmischen Dimension (172-
204); das Profane sei durch Konkupiszenz in seinem Bezug auf den Schopfer gefihrdet,
und darum bediirfe der Mensch einerseits kultischer Verhaltensformen gegentuber Gott
(184), wihrend andererseits die Eucharistie auf analogielose Weise das Profane sakrali-
siere (186-188). Beides fordere die ,,gemeinsame Ausrichtung von Priester und Gemeinde
nach Osten bzw. auf den Herrn hin“ (199), wie Kunzler im Blick auf die Debatte zwischen
Lang und Haufling (und mit Verweis auf die Rolle des Altarkreuzes: 200-202) betont.
Stefan Oster greift R.s Kritik am thomanischen Substanzbegriff auf (200-232): Hier
werde ,fir eine im kantischen Sinne kritisch gereinigte Metaphysik® pladiert (212), die
letztlich eine erneuerte Fundamentaltheologie erfordere. Allerdings gehe Thomas eher
vom Begriff einer ,,subsistierenden® geschdpflichen Substanz aus, der in der Sache auf den
Personbegriff zu bestimmen sei (213-215, vgl. 218), auch wenn er bei Thomas tatsichlich
die monierten Konsequenzen habe (wenn Brotund Wein nichtals Akzidentien des Leibes
Christi gelten konnen, bleibt eigentlich kein substanzialer Trager: 220/221). R. entziehe
hingegen das als noumenal behandelte Substanziale der phinomenalen und empirisch zu-
ginglichen Dimension (217), um die personale Dimension zu wahren; dafiir gentige es,
,die kritische Trennungslinie zwischen Nichtlebendigem und Personalem® zu ziehen
(223), und dann seinen Ansatz weiterzudenken (292-232). Karl-Heinz Steinmetz unter-
sucht die liturgische Partizipation der Laien, wie sie John Mirks ,, Leitfaden fir Pfarrer
fir das 14. Jhdt. (und somit eben auch fir das Mittelalter!) bezeugt, auch wenn sie ver-
stirkt ,auf Nebenfelder verschoben wurde® (233-253, hier 253). Clemens Sedmak ent-
wickelt das Verhiltnis von Liturgie und Armut (254-275); dabei bestimmt er Armut ,,le-
bensontologisch® (257/258, vgl. 264) vor allem ,,iber verfigbare Mitgliedschaften (255)
und die in ihnen realisierbare Identitit. Wenn Liturgie Innerlichkeit und Gemeinschaft
bestimme, bekdmpfe sie in einem grundlegenden Sinne auch Armut.

Teil IV: Franz-Karl Prassl bietet einen Uberblick iiber R.s Schriften zur Kirchenmusik
(278-300). Der Vorrang des Vokalen entspreche der Logik der Liturgie, die das Wort
Gottes darstelle und deute (daher sei ,,Choral als Paradigma einer logogezeugten Mu-
sik“ (296); Kirchenmusik stehe und falle daher mit der Liturgie insgesamt, weshalb sie
mit den Kategorien der Musikasthetik oder Pastoral allein nicht zu fassen sei (292-300).
Abt Christian Schiitz OSB untersucht das Liturgieverstindnis der Benediktsregel (301
331; u. a. ,adsistere“ der Monche ,,ad opus divinum®, ,orare®, vgl. 302-312, sowie die
,vita angelica“ im frihen Ménchtum, vgl. 312-317) mit Blick auf die eschatologische
Ausrichtung der cluniazensischen Reform. Erst von Prosper Guéranger her konne aber
die topische Verbindung von Liturgie und Monchtum festgestellt werden (Herweghen
und Casel: 323-330), die tUber die liturgische Bewegung zur liturgischen Erneuerung
fihre. Maurizio Cavagnini wirft in Anlehnung an ,Sacrosanctum Concilium®“ einen
kritischen Blick auf die Kirchenmusik in Italien (332-352 mit deutscher Einleitung);
diese Verkiindigungsdimension der Liturgie (und ihr Paradigma, der Choral) sei in be-
sonderer Weise an die Textqualitit gebunden und habe nach der Liturgiereform eine teil-
weise problematische Entwicklung genommen.
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Dieser erste Bd. eroffnet eindrucksvoll eine breit angelegte Auseinandersetzung mit
der Liturgietheologie R.s, die ja einen locus theologicus freilegt und unter verschiedenen
Aspekten fundamentaltheologisch so zu etablieren versucht, dass er im Kontext einer
dynamisierten Joci-Lehre sogar eine zentrale Rolle erhilt. Erst dieser Zusammenhang
erlaubt es, die bekannten strittigen Einzelfragen (etwa nach der Orientierung von Raum
und Handlung in der Liturgie bzw. nach ihrer ,organischen Entwicklung® tiberhaupt)
ithrem systematischen und historischen Gewicht entsprechend zu diskutieren. Bemer-
kenswert ist, wie hier dennoch unterschiedliche Positionen vertreten werden konnen
und gerade dadurch das Potenzial der Theologie R.s noch deutlicher wird. Damit ist,
wie der Herausgeber Rudolf Voderholzer im Vorwort betont, ,,das Werk keineswegs er-
schopfend diskutiert” (9). Dem Zeitdruck geschuldet, bleiben u. a. die 6kumenischen
Aspekte ausgespart, wie er anmerkt (darunter auch die Frage nach dem Status der Bilder,
wie sie R. in ,,Der Geist der Liturgie“ im Blick auf die orthodoxen Schwesterkirchen er-
neut stellt). Aber hier wird der entscheidende Schritt getan, dieses Werk fiir den aktuel-
len theologischen Diskurs zu erschlieffen und zugleich die Intention der einzelnen Bde.
der Gesammelten Schriften begleitend zu vermitteln. P. HOFMANN

BartHASAR, Hans URrs voN, Die Gottesfrage des heutigen Menschen (erweiterte Neu-
ausgabe aus dem Nachlass). Herausgegeben und eingeleitet von Alois M. Haas. Frei-
burg i.Br.: Johannes-Verlag Einsiedeln 2009. 257 S., ISBN 978-3-89411-407-7.

Als Hans Urs von Balthasar (= v. B.) 1965 tiber seinen Weg und sein Werk Rechenschaft
gab, machte er auch tiber das, was er eine Dekade zuvor gedacht und geschrieben hatte,
eine Bemerkung. Das klingt so: ,,Eines war ... von vornherein klar: es galt die kiinstlichen
Mauern der Angst, die die Kirche zur Welt hin um sich aufgerichtet, zu schleifen, sie zu
sich selbst zu befreien, indem sie ihrer Sendung in die volle und ungeteilte Welt tiberant-
wortet wurde. ...“ Und dann auch dies: ,,Mit Offnung zur Welt, aggiornamento, Weitung
des Horizonts, Ubersetzung des Christlichen in eine der heutigen Welt verstiandliche
Denksprache ist nur die Hilfte getan. Die andere ist mindestens ebenso wichtig. Einzig
die Besinnung auf das Christliche selbst, das Lautern, Vertiefen, Zentrieren seiner Idee
macht uns fahig, es dann auch glaubwiirdig zu vertreten, auszustrahlen, zu tibersetzen.“
Solche Sitze stammen aus dem Riickblick auf zwei Biicher, die v. B. in den 50er-Jahren
veroffentlicht hat. Das eine tragt den Titel ,,Schleifung der Bastionen“ (Einsiedeln: Jo-
hannesverlag 1952), das andere ,,Die Gottesfrage des heutigen Menschen®, das in erster
Auflage 1956 erschienen ist (Wien: Herold). Sie gehoren zusammen, insofern sie in Ton
und Thema verwandt sind. Sie tragen der christlichen Wahrheit entschlossen Rechnung,
dass der Schauplatz des Wirkens Gottes und des in seiner Sendung lebenden und sich ver-
stehenden Menschen die Welt ist, nicht eine abstrakte Welt an sich, sondern die konkrete,
geschichtlich gewordene Welt ist. Sie skizzieren ein Christentum, das sich ungeschiitzt in
diese Welt begibt und den Dialog voller Entdeckungsfreude mit ihr praktiziert. Wann ist
das Gesprach mit dem neuzeitlichen Menschen christlicherseits in vergleichbar offener,
aufrichtiger, mutiger, gebildeter Weise gefithrt worden, wie es hier geschieht?

Das Buch ,Die Gottesfrage ...“ war schon seit langem vergriffen und darum nicht
leicht zugianglich. Also legte es sich nahe, es erneut zu veréffentlichen, zumal da es an
Aktualitit in keiner Weise verloren hat. Dazu kam, dass im Balthasar-Archiv zwei
Exemplare des Buches ausgewertet worden waren, in denen der Verf. handschriftliche
Korrekturen und Eintragungen vorgenommen hatte. Eine dieser Eintragungen war ein
ganzes Kap., durch das v. B. selbst den kurzen Schlussabschnitt des bisherigen Buches
ersetzen wollte. Dieser Text bildet in der Neuauflage unter der Uberschrift ,Nochmals
eine Welt“ (226-250) den Schlussabschnitt.

Ublicherweise verbindet man mit dem Stichwort ,,Anthropologische Wende*, das ei-
nen durchgehenden Perspektivenumschwung in der christlichen Theologie anzeigen
soll, den Namen und das Werk Karl Rahners. Das ist so in Ordnung. Von Balthasars
Buch ,Die Gottesfrage des heutigen Menschen® ist gleichwohl ein Werk, das in nicht
weniger entschiedener Weise diesen Neuansatz christlichen Denkens nicht nur grund-
satzlich bejaht, sondern auch in viele Richtungen hinein ausdriicklich zum Zuge kom-
men ldsst. Die Anthropologie hat — so v. B. — die Kosmologie als Bezugsrahmen und
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