BUCHBESPRECHUNGEN

Verstehenszugang abgelost. Die die Religion und die Kultur tber lange Zeiten hin be-
stimmende Einfiigung des Menschen in die Natur ist im Wesentlichen vergangen. Der
Mensch steht, wie die moderne Philosophie mit Recht voraussetzt und darlegt, im Zen-
trum von allem. Das bedeutet zunichst eine Isolation des Menschen innerhalb der Welt,
eroffnet aber sodann neue Zuginge zu ihr. Sie stammen aus neuen Weltwahrnehmungen
und -zuwendungen und tragen ihre eigenen Chancen in sich. Und auch des Menschen
Beziehung zu Gott tragt in der anthropologisch bestimmten Zeit neue Ziige. Dies alles
ist christlich nicht nur hinzunehmen, sondern ausdriicklich als Chance anzunehmen.
Und eben dadurch entstehen dann auch ganz neue Moglichkeiten des Dialogs der Chris-
ten mit ihren Zeitgenossen. Als deren Reprisentanten kommen in ausgiebigster Weise
die Denker wie die Dichter zu Wort. So ist dieses Buch auch wieder ein Beweis fiir die
erstaunliche Gebildetheit seines Verf.s. Es sei noch angemerke, dass die Philosophie, die
als grundlegend und tragfahig vorausgesetzt wird und die Argumentationswege be-
stimmt, die Philosophie der Begegnung und des Dialogs ist. Ebner, Buber und andere
haben hier Hilfestellung gegeben.

In einem einleitenden Kap. ,, Wissenschaft — Religion — Christentum® (3-19) legt der
Verf. dar, dass und wie die Religion (wie die Kultur) ein vermittelnder Bereich zwischen
der Wissenschaft und dem Christentum ist. Die Zuordnung der drei Bereiche zueinan-
der bleibt durch alle geschichtlichen Abfolgen hindurch erhalten. Das II. Kap. ,, Wissen-
schaft und Religion® (20-134) gilt der Entfaltung der These, dass die Anthropologie
zum Zentrum der Philosophie geworden ist und dass sich von daher erschliefit, was nun
Religion bedeutet. Religion ist in der Zeit der Dominanz der Anthropologie nicht mehr
— wie in friheren Zeiten — ,natlirliche Religion“, sondern Religion unter dem Vorzei-
chen der Weltlichkeit der Welt. Im III. Teil nimmt der Verf. den Leser auf einige Felder
mit, auf denen sich der neuzeitliche Mensch mit seiner religiosen Frage und der Christ
mit seiner Glaubenserfahrung begegnen konnen. Besonders bekannt sind die beiden
Abschnitte, in denen es um das in Philosophie und Literatur immer wieder auftau-
chende Motiv der Holle und die Moglichkeiten einer christlichen Hollentheologie ei-
nerseits — ,,Verlorenheit“ (175-206) und um die christliche Bedeutung der Hinwendung
des Menschen zu seinen Briidern und Schwestern andererseits — ,Das Sakrament des
Bruders® (207-225) geht.

Das dem Buch neu hinzugefiigte Kap. ,,Nochmals eine Welt“ gilt einer Antwort auf
die Frage, wie es unter der bejahten Voraussetzung, dass die Neuzeit sich im Zeichen der
Anthropologie und nicht mehr der Kosmologie versteht und vollzieht, dennoch még-
lich sei, ein christlich gut begriindetes Ja zur Welt als Natur zu sagen und zu leben. Die
Antwort, in die alle Erwagungen am Schluss einmiinden, hat zwei Dimensionen, die
aber in der Wirklichkeit nicht voneinander getrennt werden konnen: eine christologi-
sche und eine metaphysische. Letztere lisst an das ,,ontologische Mysterium® denken,
das schon in der philosophia perennis des Thomas von Aquin thematisiert worden ist
und um die Realdistinktion von Sosein und Dasein kreist. Dass v. B. seine Reflexionen
hohepunktartig schliefflich in diesen metaphysischen Hinweisen enden lisst, ist beach-
tenswert; es enthilt einen Hinweis auf den sehr hohen Stellenwert, den seine nicht zu-
letzt in der Auseinandersetzung mit Martin Heideggers Philosophie entwickelte Kon-
zeption einer philosophischen und theologischen Metaphysik fiir ihn hat.

Alois M. Haas hat die erweiterte Neuausgabe des Buches mit einer ausfiihrlichen Ein-
leitung erdffnet. Er hebt die wichtigsten in v. B.s Buch erorterten Themen hervor, gibt
Einblick in die Rezeption, die das Buch im Laufe der Zeit schon erfahren hat, und infor-
miert iiber die neuen Akzente, die das Werk nun kennzeichnen.

Das Buch ist sprachlich ein Genuss, und es bietet spirituelle Anregungen in Fiille.
Dass es in seiner Neuauflage ansprechend gestaltet ist, sei noch angemerkt, bevor ihm
auch heute wieder viele Leser zu wiinschen sind. W. LOsER S. J.

D1t GOTTESFRAGE HEUTE. Herausgegeben von George Augustin (Theologie im Dialog;
Band 1). Freiburg 1.Br.: Herder 2009. 219 S., ISBN 978-3-451-30302-9.

Die Gottesfrage steht im Zentrum des jahrzehntelangen theologischen Denkens von
Kardinal Walter Kasper. Anlisslich seines 75. Geburtstags veranstaltete deshalb das Kar-
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dinal Walter Kasper Institut (Vallendar) im April 2008 ein Symposium zur Gottesfrage
heute zu Ehren seines Namensgebers. Die acht Beitrige des vorliegenden Bds. sind bei
diesem Symposium entstanden. Ich mochte sie kurz vorstellen.

W. Kasper (Es ist Zeit, von Gott zu reden, 13-31) geht davon aus, dass Gott wieder ak-
tuell geworden ist. ,,So sind die religidsen Urfragen nach Sinn und Halt fiir viele Men-
schen neu brennend geworden. Religioses und spirituelles Fragen und Suchen hat zuge-
nommen® (17). Die neue Situation ist freilich ambivalent. Die sogenannte Wiederkehr
der Religion fihrt keineswegs einfachhin zum christlichen Gottesglauben zurtick. Oft
fuhrt diese Wiederkehr nur zu Esoterik, zu einer vagen und diffusen Beliebigkeitsreli-
giositit. ,Es gentigt darum nicht, nur von vagen Erfahrungen des Gottlichen zu reden,
es gilt, von dem Gott, den die Bibel bezeugt, konkret vom Gott Jesu Christi zu reden,
das heiflt von Gott, wie er auf dem Angesicht Jesu Christi als menschenfreundlicher
Gott offenbar geworden ist“ (19). Diesen Gott denkt nun Kasper nicht im Horizont der
antiken Seinsphilosophie, sondern im Horizont der neuzeitlichen Philosophie der Frei-
heit. ,,Gott als absolute Freiheit zu denken heifit Gott als befreienden Gott und die Welt
als Ort der Freiheit zu verstehen. So hat die Theologie nach dem Trauma der Religions-
kriege durch Selbstkritik und durch konstruktive Auseinandersetzung mit der neuzeit-
lichen Aufklirung einen Reinigungsprozess durchgemacht. Heute bekennen sich alle
christlichen Kirchen zur Religionsfreiheit, zu Toleranz, zu Gewaltfreiheit und Respekt
gegentiber anderen Religionen® (25).

K. Koch (Die Gottesfrage in Gesellschaft und Kirche, 32-57) kniipft fast nahtlos an
das Referat von Kasper an. Koch bedenkt zunichst den Gottesglauben (und die Gottes-
frage) in den heutigen Gesellschaften. Ob mit der Riickkehr der Religion in die gesell-
schaftliche Offentlichkeit auch eine Hinwendung zum christlichen Gottesglauben ein-
hergehen wird, ist freilich eine andere Frage. ,Diese kontriren Entwicklungen weisen
auf den zweifellos elementarsten Grundzug der heutigen Gesellschaft hin, namlich auf
die durchgehende Pluralisierung aller Wirklichkeitsbereiche“ (33). Eng mit der Plurali-
sierung der Wirklichkeit hingt ein starker gesellschaftlicher Trend zur Privatisierung der
Religion und des Redens von Gott zusammen. ,,Die Diskussionen tiber die sogenannte
Charta der Europaischen Union haben es jedenfalls an den Tag gebracht, dass die 6ffent-
liche Erwahnung Gottes in Europa nicht einmal mehr mehrheitsfahig ist“ (39). Dem
Tod Gottes droht dann auch ein Tod des Menschen zu folgen. ,,Die Geschichte im ver-
gangenen Jahrhundert hat jedenfalls den christlichen Basalsatz mehr als bestatigt, dass
Humanitit, die nicht mehr in der Divinitat begriindet ist, nur allzu schnell in Bestialitit
umschligt” (42). Bedenkt man all dies, so hat die Kirche heute die vordringliche Auf-
gabe, die Gottesfrage in der heutigen Gesellschaft wachzuhalten, und zwar die Frage
nach dem Gott Jesu Christi, der im Kreuz die Menschen mit Gott versohnt hat. ,, Weil
das Kreuz Jesu selbst zum groflen Versohnungstag Gottes geworden ist, ruft es alle in
die Versohnung® (55).

Auch G. L. Miiller (Der vergessene Gott! Gotteserfahrung in unserer Zeit?, 58-72)
bedenkt zunichst die Tatsache, dass Gott aus unserer Lebenswelt verdrangt wurde. Un-
sere Zeit weify von allem und jedem, nur nichts von Gott. Aber wie lisst sich dann eine
Antwort finden auf die folgenden Fragen: Woher kommen wir? Wohin gehen wir? Was
ist der Sinn der vielen Anstrengungen, die wir auf uns nehmen? Was ist der Sinn des Le-
bens? Was kommt nach dem Tod? Wie konnen wir im Leiden bestehen? Fiihren uns
diese Fragen nicht doch zu Gott? Und: Lisst sich dieser Gott vielleicht erfahren? Jeden-
falls ist das eine Hoffnung, die in dem vorliegenden Aufsatz ,, ausbuchstabiert” wird. —
Zwischenruf des Rez.: Wo lasst sich die (hier referierte, aber nicht belegte; vgl. 63) ganz
torichte Meinung des spanischen Ministerprisidenten Zapatero finden, Aufgabe der Po-
litik sei es, den Menschen zu einem Gott und zum Gegenstand religioser Verehrung zu
machen?

K. Lehmann (Gott— das bleibende Geheimnis, 73-90) behandelt in seinem Beitrag die
Bedeutung der theologischen Arbeit Kardinal Kaspers und im Besonderen dessen Got-
teslehre. Diese hat das besondere Kennzeichen, dass sie den Geheimnischarakter Gottes
herausarbeitet. ,In Kardinal Kaspers Buch Der Gott Jesu Christi gibt es von Anfang bis
zum Schluss eine Erérterung des Geheimnischarakters Gottes und der Offenbarung®
(74). Diese Dimension des unverfigbaren Geheimnisses war (auch in der scholastischen
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Theologie) weithin verloren gegangen, wurde aber im 20. Jhdt. wiederentdeckt. Man
denke an die ,analogia entis“ und die ,negative Theologie“ oder an die Namen von
Przywara, Sohngen, Rahner und de Lubac. ,,So hat Gott seine eigene Sphire. Man hat
dies das Heilige genannt, das uns entzogen ist, und das wir nicht beherrschen konnen,
das Unverfiigbare, oder, wie viele Jahrzehnte unseres Jahrhunderts gesagt worden ist,
das ganz Andere“ (80). In diesem Sinne hat Kaspers Gotteslehre im besten Sinne des
Wortes Schule gemacht.

Auch M. Striet (Offenbarung und Gotteszweifel, 91-105) will — wie schon die voran-
gegangenen Referenten — die Gottesferne, die damit einhergehende Entzauberung der
Welt und die daraus folgende Melancholie des Menschen nicht leugnen, mochte diese
aber etwas anders deuten. ,Die Frage, die mich im Folgenden bewegen soll, lautet, ob
dieser immer stirker aufkeimende Zweifel an Gott auch noch andere theologische Aus-
deutungen erlaubt, er noch andere Dimensionen der Geschichte Gottes mit der Mensch-
heit zu entdecken erlaubg, als dies die gern traktierte Verfallsvermutung suggeriert® (94).
Striet geht aus von einer Rehabilitierung des Nominalismus (Duns Scotus, Wilhelm v.
Ockham) und dem spiten Schelling, die alle vom Begreifen Gottes Abstand nahmen und
um so mehr dessen Freiheit betonten. ,,Je mehr Bewusstsein von der Freiheit des Men-
schen, von seinem urspriinglich-ureigenen und zur freien Selbstbestimmung aufgerufe-
nen Selbst vorhanden ist, desto entschiedener ist der Mensch bereit, den freien Gott als
den letzten Horizont seines Verstehens der Welt zu begreifen® (99). Dann wiren freilich
die (philosophische) Bestreitbarkeit Gottes und die Vergeblichkeit des Menschen im
Wesen Gottes selbst verankert. ,Und vielleicht ist ja auch noch der Gedanke zu ertra-
gen, dass erst in der Dimension seiner Abwesenheit die ganze Grofie eines Gottes auf-
scheinen konnte, der wirkliche Freiheit will, da nur dann dem Sprung in den Glauben
neben der Alternative, dem Suizid, die Freiheit eignet, tiber die hinaus keine grofiere
mehr zu denken ist“ (104). — Zwischenruf: Auf S. 98, Z. 2-6 bleibt der Text ratselhaft
bzw. unverstindlich. Ist er vielleicht verderbt? Oder handelt es sich um einen sprachli-
chen Gag?

Th. Soding (,,Einer ist Gott“ [Rom 3,30] — Der paulinische Monotheismus, Israel und
die Kirche, 106-130) setzt die Akzente etwas anders als die bisher genannten Autoren.
Soding mochte vor allem den paulinischen Monotheismus herausarbeiten. Dieser Mo-
notheismus des Glaubens geht weiter als der Monotheismus des Verstandes. Mit Hilfe
des Verstandes kann erkannt werden, dass Gott existiert, dass also die Gottesidee keine
blanke Projektion ist, sondern eine Realitit Wldersplegelt Uber diese (philosophische)
Erkenntnis geht aber ‘der Glaube noch hinaus. »Gottes Einzigkeit zeichnet Paulus in ei-
nen weiten Kreis alttestamentlicher Theologie ein: von der Schopfung bis zur Voll-
endung der Herrschaft Gottes, von der Erwihlung Abrahams bis zur Wallfahrt der Vol-
ker, vom Bund mit Israel bis zur Stiftung des Neuen Bundes, von der Gabe des Gesetzes
bis zur Sendung des Messias* (118).

G. Augustin (Der Gottesgedanke und das trinitarische Gottesverstandnis, 131-191)
verbindet — wie auch andere Autoren des vorliegenden Bds. — das Gottesproblem
(durchaus zu Recht) mit der Lehre von der Trinitit. Der Autor sieht in der Trinitat keine
Bedrohung des Monotheismus, sondern dessen Konkretion. — Intention und Konzep-
tion des vorliegenden Aufsatzes sind durchaus in Ordnung, aber es fehlt an der biindi-
gen Durchfiihrung. Hier und da hitte der Beitrag gestrafft werden miissen.

Mit besonderem Interesse habe ich das Referat von H. Lenz (Gotteserfahrung ermog-
lichen — Zentrale Aufgabe heutiger Erwachsenenkatechese, 192-217) gelesen. Es gelingt
dem Autor, sein Anliegen moglichst praktisch und konkret vorzutragen. Lenz geht
niichtern davon aus, dass Deutschland heute ein Missionsland geworden ist. ,,Vor die-
sem Hintergrund soll im Folgenden tiberlegt werden, ob und wie Menschen heute mit
der ,Wirklichkeit Gottes® in Bertthrung kommen konnen, wie Glaube heute wachsen
und reifen kann, welche Chancen und Herausforderungen dabei fiir die Katechese ent-
stehen und welche pastoralen Konsequenzen sich daraus ergeben” (192). Der Autor
setzt ganz entschieden auf die Erwachsenenkatechese. Dies nennt er eine ,,kopernikani-
sche Wende“ im Religionsunterricht. ,Damit wird das, was Kinder und Jugendliche er-
leben und durchleben, keineswegs unbedeutend oder gar pastoral vernachlassigbar, aber
es besitzt nicht mehr seine frithere Prioritit. Alle Kinder- und Jugendkatechese soll auf
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das erwachsene Ja-Wort zum Glauben hinfithren, welches Ziel und Vollendung aller Ka-
techese ist“ (1971.). Lenz meint, der Primat der Erwachsenenkatechese entspreche so-
wohl der neuzeitlichen Freiheitsgeschichte wie auch der Art, wie Jesus mit den Men-
schen umgegangen ist. Von daher ist dann die Kindertaufe ein ,dogmatischer
Grenzfall, der freilich in der Vergangenheit oft der ,,praktische Normalfall“ war. Lenz
beruft sich bei seinen Ausfiihrungen auf den , Vallendarer Glaubenskurs“, der in den
letzten 16 Jahren (mit Erfolg) ausprobiert wurde. Eine respektable Leistung! — Ein Au-
torenverzeichnis (219) schlief$t dieses niitzliche Buch ab. Ich habe es mit viel Gewinn ge-
lesen. R. SeBorT S. J.

4. Praktische Theologie

Korrmann, Kraus, Die Freimaurer und die katholische Kirche. Vom geschichtlichen
Uberblick zur geltenden Rechtslage (Adnotationes in ius canonicum; 45). Frankfurt
am Main: Peter Lang 2009. 370 S., ISBN 978-3-631-58484-2.

Zuletzt im Mirz 2007 erklirte die Apostolische Ponitentiarie in Rom, die Mitgliedschaft
von Katholiken in Freimaurerlogen sei und bleibe verboten. Anlass fir diese Erklarung
war der (kurz zuvor bekannt gewordene) Fall eines Paulinerpaters, der meinte, seine
Mitgliedschaft in einer Freimaurerloge mit seinem Ordensleben und seinem Leben als
Katholik vereinbaren zu kénnen. ,Mit dem erneuten Hinweis auf die Unvereinbarkeit
bzw. das Verbot der Mitgliedschaft von Katholiken in Freimaurerlogen setzt sich eine
seit mehr als 250 Jahren bestehende Haltung der katholischen Kirche gegentiber den
Freimaurern fort, die im Laufe der Geschichte eine in der Tendenz zwar gleichblei-
bende, in der inhaltlichen Begriindung und den rechtlichen Konsequenzen jedoch eine
je verschieden nuancierte Beurteilung erkennen lisst (19).

Uber all dies handelt das vorliegende Buch, das im SS 2008 von der Kath.-Theol. Fa-
kultat der Ruhr-Universitit (Bochum) als Dissertation angenommen wurde. Die Arbeit
hat drei Teile. Im ersten geht es um Entstehung und Selbstverstindnis der Freimaurer,
im zweiten Teil um das Verhiltnis der Freimaurerei zur katholischen Kirche; im dritten
werden die verschiedenen Dokumente zu unserem Thema abgedruckt.

In Teil 1 (Entstehung, Ausbreitung und Selbstverstindnis der Freimaurerei, 25-147)
erfihrt man etwas tiber den historischen Ursprung der Logen. In der Literatur wird der
Beginn der modernen (sog. spekulativen) Freimaurerei auf das Jahr 1717 datiert. In die-
sem Jahr haben sich in London vier Freimaurerlogen zur ersten Groflloge zusammenge-
schlossen, unter deren mafigeblicher Autoritit sich bis heute die moderne Freimaurerei
weltweit ausgebreitet hat. Tatsichlich reichen die Anfinge der Freimaurerei aber weiter
zuriick. Die eigentlichen Vorliufer der Freimaurer darf man in den handwerklichen
Bruderschaften (der sog. Werkmaurerei) des Mittelalters sehen. Von Bedeutung waren
hier vor allem die Steinmetzen an den Kirchenbauten. ,,Durch den Wandel der Werk-
maurerei zur spekulativen Maurerei vollzog sich auch ein Wandel der erklarten Ziele der
Freimaurer. Hatte man sich im Anfang zunichst als Zweckgemeinschaft zusammenge-
schlossen, um Vorteile bei der Vergabe und Ausfithrung bauhandwerklicher Auftrige zu
erreichen, um Gemeinschaft zu stiften und Traditionen zu pflegen, war mit der Um-
wandlung der Werkmaurerei zur spekulativen Maurerei nun der Mensch an sich in den
Mittelpunkt des freimaurerischen Tuns gestellt worden® (139).

Von entscheidender Bedeutung fiir die moderne Freimaurerei war die Aufklirung. In
ithren Logen, die frei waren von gesellschaftlichen und konfessionellen Fesseln, bot sich
den Freimaurern die Moglichkeit, aufklarerische Forderungen umzusetzen. Geradezu
klassisch ist dies beschrieben worden von dem bekannten Frankfurter Philosophen und
Mitglied der Loge zur Einigkeit (Frankfurt a.M.) Alfred Schmidt in dem Artikel: ,Die
Religionsphilosophie des Zeitalters der Aufklarung als Quelle freimaurerischer Religio-
sitat“, in: A. Schmidt/H. Thoma (Hgg.), Der unvollendete Bau. Beitrige zur Freimaure-
rei. Frankfurt a.M. 1992, 50-67.
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