BUCHBESPRECHUNGEN

ferung des christlichen Glaubens kennen. Es erschloss sich ithm ein vertieftes Verstind-
nis fir die sakramentale und die episkopale Dimension der Kirche. Er gab tber all dies
in seinen Biichern Rechenschaft. In den verschiedenen Aufsitzen fihrt der Verf. an diese
Themen heran. So sind sie eine Einfihrung in das Leben und das Denken des grofien
englischen Theologen.

Henri de Lubac hat ein bedeutendes theologisches Werk hinterlassen und einen gro-
fen Einfluss auf das II. Vatikanische Konzil ausgeiibt. Auch hier gilt: De Berranger
zeichnet die groflen Linien des Denkens franzosischer Jesuiten nach und bahnt fiir den
interessierten Leser die Wege zu einem vertieften Verstandnis.

Auf eine Information, die der Verf. gibt, sei eigens aufmerksam gemacht, weil sie hilft,
eine weit verbreitete Auffassung zu korrigieren. 1953 erschien de Lubacs Buch ,Médi-
tation sur 'Eglise“. In diesem Buch entfaltet de Lubac auf der Grundlage einer tiefen
kirchlichen Gesinnung ein eindrucksvolles geistliches und theologisches Bild der Kir-
che. Von diesem Buch wird tiblicherweise gesagt, de Lubac teile in diesem Buch seine
Gedanken tiber die Kirche mit, die ihm gegentiber zuvor ihr Misstrauen kundgetan hatte
— mit der Folge, dass er nicht linger als theologischer Lehrer titig sein konnte. Die Ver-
offentlichung dieses geistlichen Buches offenbare die Riickkehr eines verlorenen Soh-
nes. In diesem Sinne kénne de Lubac als Beispiel fir alle dienen, die in der Kirche in Be-
dringnis geraten sind: Sie sollten ihr nicht den Riicken kehren, sondern sich ihr erneut
und vertieft anvertrauen. Dies aber sei nur moglich, wenn sie in den tieferen Dimensio-
nen ihres Wesens erkannt und bejaht worden sei. Der Verf. teilt nun mit, dass die Verof-
fentlichung des Werkes ,,Méditation sur ’Eglise“ zwar in eine Zeit gefallen sei, in der de
Lubac sich in einer kirchlich misslichen Lage befunden habe. Aber die Abfassung des
Textbestandes gehe in die Jahre vor der Veroffentlichung der Enzyklika ,Humani gene-
ris“ (1950) zuriick und sei also nicht durch die bitteren Erfahrungen, die de Lubac ma-
chen musste, angestoflen worden. Giiltig bleibt von dem tblichen Bild der Ablaufe
gleichwohl, dass de Lubac sich nach 1950 von seinen Kirchengedanken nicht nur nicht
distanzierte, sondern sie sich persénlich noch einmal zueigen und dann einer grofieren
Offentlichkeit zuginglich machte.

Das Buch kann als eine verlassliche, aus innerem Verstiandnis entstandene Hinfithrung
zum Leben und Wirken und zum geistlichen und kirchlichen Denken sowohl Newmans
als auch de Lubacs einem breiten Leserkreis empfohlen werden. W. LOser S. J.

HERDERS NEUES KLOSTERLEXIKON, herausgegeben von Thomas Sterba. Freiburg i. Br.:
Herder 2010. 909 S., ISBN 978-3-451-30500-9.

Langst durfte sich herumgesprochen haben, dass die Kennzeichnung des Mittelalters als
Hfinstere[n] Epoche® in der abendlindischen Kultur- und Geistesgeschichte eine Ver-
zeichnung der Wirklichkeit bedeutet. Nein, so wie in der Theologie und in der Philoso-
phie eindrucksvolle denkerische Leistungen vollbracht wurden, und so, wie in der Tko-
nographie, vor allem in der Form der Bibelillustrationen, wundervolle Bildschopfungen
entstanden sind, so war es auch im Raum der Architektur. Dabei mag man an manch
eine mittelalterliche Kathedrale samt ihren Ausschmiickungen denken. Das vorliegende
umfangreiche Lexikon dient der umfassenden Dokumentation der Klosteranlagen, die
in Deutschland im Mittelalter entstanden und noch ganz oder weitgehend erhalten sind.
Man rechnet damit, dass es damals etwa 2 000 solcher Anlagen gegeben hat. 1 300 exis-
tieren noch. Das ist eine eindrucksvolle Zahl. Und hinter jeder Zahl steht ein architek-
tonisch bemerkenswertes Kloster, dem in der Regel auch eine Kirche angeftiigt war. Blat-
tert man in diesem Lexikon, so erlebt man sich sogleich erstaunt tiber die kiinstlerische
Kreativitit, die sich in den Klosteranlagen entfaltet hat. Manche dieser Anlagen waren
einfach gestaltet, andere umso grofiziigiger. Aber immer waren die Monche, die diese
Kloster schufen, daran interessiert, dass sie sich harmonisch in die natiirliche Umgebung
einfligten. Das Einfache und das Niitzliche und das Schéne gingen stets eine harmoni-
sche Symbiose ein.

Das Lexikon ist alphabetisch gegliedert. Die Namen der Orte, wo die Kloster errich-
tet worden waren, bieten den jeweiligen Einstieg in die Informationen und Illustratio-
nen. Jeder Artikel hat zwei Teile. Der erste gilt der Geschichte des Klosters. Der zweite
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legt dar, wie es um die heutige Situation des Klosters bestellt ist. An jeden der Artikel
sind Angaben zur weiterfihrenden Literatur angefiigt. Die Artikel sind einerseits
sprachlich einfach gehalten und andererseits beztiglich ihres Informationsgehalts wis-
senschaftlich solide erarbeitet. )

Seiner dufleren Aufmachung nach ist das Lexikon grofiziigig angelegt. Im Ubrigen
wird es ohne Zweifel vor allem als Quelle fiir Informationen verstanden und genutzt
werden. Wer es sich auf diese Weise zunutze machen mochte, wird nicht enttiuscht wer-
den: Die Informationen sind bei all ihrer Kiirze von wissenschaftlich gestiitzter Verlass-
lichkeit. W. LOSER S. J.

3. Systematische Theologie

RoGers, KATHERIN, Anselm on Freedom. Oxford: Oxford University Press 2008.
217 S., ISBN 978-0-19-923167-6.

Der Titel Anselm on Freedom mag zur Annahme verleiten, dieses Buch sei vornehmlich
von philosophiehistorischem Interesse. Dem ist nicht so. Es handelt sich primir nicht
um eine exegetische Arbeit. Die Frage, wie Anselm die Moglichkeit kreatiirlicher Frei-
heit in einer von einem allwissenden und allmichtigen Wesen geschaffenen Welt konzi-
piert, wird von Rogers (= R.) weitgehend in aktuellen philosophischen Kontexten ver-
handelt. Es findet sozusagen eine Interpretation Anselms vor dem Hintergrundwissen
aktueller (religions-)philosophischer Ansitze statt — vor allem der aktuellen Debatten
zur Willensfretheit und zum Vorherwissen Gottes.

R. gliedert ihre Arbeit in zehn Kap. Vorgeschaltet ist eine Einleitung (1-15), in wel-
cher in die Problemstellung eingefiihrt und wesentliche Begriffe wie ,,(Wahl-)Freiheit®,
»determiniert®, ,Libertarianismus®, ,, Kompatibilismus“ oder ,agent-caused® erldutert
werden.

Die beiden ersten Kap. sind allgemein gehalten und als Einfiihrung in den Kontext des
anselmschen Freiheitsbegriffs gedacht. Kap. 1 (16-29) stellt Anselms Verstindnis der
Natur Gottes sowie Gottes Verhiltnis zur Schopfung dar. Angeschnitten werden in die-
sem Zusammenhang auch die Fragen nach dem Ursprung moralischer Werte in Gott
und das Theodizee-Problem. Da Anselms Denken wesentlich von Augustinus beein-
flusst ist, setzt sich Kap. 2 (30-54) mit Augustinus’ pra- und postlapsarischem Freiheits-
verstindnis auseinander.

Die nachsten drei Kap. stellen das Herzstiick von R.s Analyse dar. Kap. 3 (55-72) be-
handelt die Funktion und die Struktur des freien Willens. Die Funktion des freien Wil-
lens besteht darin, das Gute um des Guten willens aus sich selbst heraus wihlen zu kon-
nen. Dabei besteht der freie Wille nicht einfach darin, sich auf das Gute auszurichten.
Bei Anselm ist der freie Wille laut R. vielmehr so strukturiert, dass der Mensch fahig ist,
sich von seinen personlichen Wiinschen zu distanzieren und in Folge einer Art Meta-
Reflexion darauf, das zu wahlen, was Gottes Willen entspricht. In solchen freien Wil-
lensduflerungen kommt die Gottes-Ebenbildlichkeit des Menschen in besonderer Weise
zum Ausdruck. R. sieht in dieser Deutung sogar eine Art Vorwegnahme des hierar-
chisch geordneten Willensbegriffs bei Harry Frankfurt (60-2).

Kap. 4 (73-86) verteidigt die These, dass Anselm einen stark libertarischen Willensbe-
griff vertritt — im Gegensatz zu Augustinus’ Kompatibilismus. Es kommt dem Men-
schen selbst zu, zwischen alternativen Méglichkeiten zu wihlen und sogar auf gewisse
Weise causa prima dieser Wahl zu sein. Die Fihigkeit, aus sich selbst heraus eine freie
Wahl hervorzubringen und damit ihre causa prima zu sein, zeigt ein Moment der Selbst-
standigkeit im menschlichen Handeln auf, das den Menschen als geschaffenes Wesen
zum Ebenbild Gottes macht.

Kap. 5 (87-107) setzt sich mit der Frage auseinander, weshalb rationale Wesen wie En-
gel oder Adam und Evaim pri-lapsarischen Status stindigen, wo sie doch als gute Kreatur
geschaffen wurden und ihre Erkenntniskraft noch nicht durch den Siindenfall getriibt
war. Fiir Anselm gibt es keine befriedigende Antwort auf diese Frage. Es gibt keine zu spe-
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