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Trinitarische Ontologie und Passiologie der Liebe —
Hegels Uberwindung der ,unbefriedigten‘ Aufklirung

Von Epita DUsiNG

Den aller Himmel Himmel nicht umschlof§
Der liegt nun in Marii Schof}
(G. W. E Hegel)!

Mit starkem Bedauern fragt Karl Barth, warum Hegel nicht fiir die evange-
lische Kirche ,etwas Ahnliches geworden sei wie Thomas von Aquin fiir
die katholische. Barth erortert des Niheren, welche ,Erschiitterung® des
Geistes um die Mitte des 19. Jahrhunderts stattgefunden hat, so dass nach
Hegel, sein Werk vergessend, Materialismus, Positivismus und Pessimismus
bahnbrechende Geltung gewinnen konnten — lauter ,Riickfille”, so beklagt
Barth, und resignative ,Riickziige” in von Hegel argumentativ tiberwun-
dene Einseitigkeiten.? Hegels oft als zweideutig empfundene, wiewohl ernst
gemeinte Rettungsaktion fiir die altkirchliche Christologie richtet sich zu-
erst an die Theologen, deren ureigenes Thema, die Trinititslehre, der Ver-
seichtigung anheimzufallen drohte.

Der Bruch von Glauben und Denken hatte sich bis tief in die theologische
Zunft hinein entwickelt. Hegels Apotheose des Denkens ist unlosbar ver-
bunden mit dem hohen Anspruch auf Wahrheit. In Hegels paradigmatischer
Ontologie, in welcher das hochste Sein als Archetypos alles Seienden begrif-
fen wird, gilt der dreifaltige Gott als die absolute Wahrheit. In solchem
christlich kithnen Selbstbewusstsein bekundet sich eine Identitit von Gott-
und Selbstvertrauen.

1. Die unbefriedigte Aufklirung oder:
Ein Volk ohne Metaphysik ist verloren

Gegenwirtig hat die klassische Philosophie unter dem Ansturm der analy-
tischen Philosophie und der Postmoderne begonnen, sich unter die Obhut
christlicher Theologie zu fliichten, da der rote Faden der Philosophia peren-
nis zerrissen ist, die metaphysisch ist und idealistisch.’ Zu Hegels Zeit, eben-
dies war Hegels Anerbieten an die Theologen, durfte sich die Theologie

! Systemfragment von 1800, in: Hegels theologische Jugendschriften, herausgegeben von
H. Nobhl, Tibingen 1907, 349. — Der von Hegel zitierte Vers stammt aus einem Weihnachtslied
von M. Luther: ,,Gelobet seist du, Jesu Christ, dafl du Mensch geboren bist, 3. Strophe, die be-
ginnt: ,Den aller Welt Kreis nie beschloff, der liegt in Marien Schof§“.

2 K. Barth, Die protestantische Theologie im 19. Jahrhundert, 3. Auflage, Ziirich 1960; Band 1,
320, 324, 338 f. — Vgl. R. Kroner, Von Kant bis Hegel, 2. Auflage, Tiibingen 1961; Band 2, 259:
»Was Thomas fiir das Mittelalter getan hat, tut Hegel fiir die neuere Zeit.“ Thomas bediente sich
des griechischen, Hegel des kantischen Geistes.

% Seit Anaxagoras und Platon galt im Abendland durchweg ein Primat des Geistes vor der
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zum Zwecke ihrer Substanzwahrung unter die Obhut der klassischen Phi-
losophie fliichten, um unter dem Ansturm verflachender und Skeptizismus
fordernder Aufklirung sie selbst bleiben zu konnen. Unser Gegenstand, so
beginnt Hegel seine Berliner Vorlesung zur Religionsphilosophie von 1821
(mit Anklang an Anselms Definition: Gott ist das, was grofler und besser
nicht gedacht werden kann), ist ,,der Hochste — der Absolute®, das ,was die
Wahrheit selbst ist“, ,die Region, in der alle Rithsel der Welt, alle Wider-
spriiche des Gedankens, alle Schmerzen des Gefihls gelost sind“ (GW 17,
5).* Welche Einladung, das vollkommenste Hochste im zuhdrenden Mit-
denken zu suchen!

Der neuzeitlich seiner gewiss gewordene menschliche Geist ist es, der fiir
Hegel im Sichfinden als archimedischen Punkt in #no actu Gott als Seins-
grund findet. So formuliert er Augustinus nahe: ,,so gewifl ich bin, so gewif3
ist Gott“; wenn der Mensch an Gott denkt, so erhebt er sich tiber das Sinn-
liche, Auflerliche, Korrupte, rein geistig zu dem Reinen, ,mit sich Einigen
(N3, 303; 271). Hegel sieht sein Denken programmatisch als Christus-treu:

Nicht allein, aber doch vornehmlich die Philosophie ist es, die jetzt wesentlich ortho-

dox ist; die Sitze, die immer gegolten haben, die Grundwahrheiten des Christentums
werden von ihr erhalten und aufbewahrt. (N5, 188)

Dabei setzt sich Hegel lieber dem Vorwurf aus, ,,zuviel von den Kirchenleh-
ren in sich zu haben®, vor allem mehr als die herrschende Theologie der
Zeit, als dem, ,,die Dogmen* herabzusetzen (N3, 69). Da fiir ein auch reli-
gios gebildetes Publikum die Autoritat des kirchlichen Glaubens, zum Bei-
spiel in Fragen der Bibelauslegung, immens gesunken sei, kommt fiir Hegel
alles auf den frei selbst erkennenden Geist an, durch den Dogmen oder
Wunder zu rechtfertigen sind: ,,Der absolute Halt ist nur der Begriff* (N3,
78). Hegel postuliert eine pneumatische Exegese, indem er ,,bibelglinbige
Christen® und christliche Theologen vor der Torheit warnt, den ,,rationalis-
tischen Verstand“ der Aufklirer sich zu eigen zu machen, ,,der ihrem eige-
nen Inhalte todlich ist“. Rationalisten vertreten, so Hegel, eine ,abstrakt-
sinnliche Verstandesweisheit®, die aber unter das Verdikt des Paulus fallt,
daf ,die Welt durch ihre Weisheit Gott in seiner Weisheit nicht erkannte
(1Kor 1, 21; TW 11, 356 f.; 372 1.).

Materie, heute aber gilt das Umgekehrte: Geist und Seele gelten nur als Anhingsel oder Epiphi-
nomene von selbstorganisierter Materie.

* Siglen: 1) GW: G. W. E Hegel, Gesammelte Werke, herausgegeben von der Rheinisch-West-
falischen Akademie der Wissenschaften; GW 17: Vorlesungsmanuskripte I (1816-1831), Heraus-
geber: W. Jaeschke, Hamburg 1987; 2) N3, N4, N5 = Nachschriften; M3, M4, M5 = Hegels
Manuskripte (G. W. . Hegel, Vorlesungen. Ausgewihlte Nachschriften und Manuskripte). Vor-
lesungen tiber die Philosophie der Religion, Teil I: Einleitung. Der Begriff der Religion (Band 3);
Teil II: Die bestimmte Religion (Band 4); Teil IIT: Die vollendete Religion (Band 5), herausgege-
ben von W. Jaeschke, Hamburg 1983-1985; 3) TW: Theorie Werkausgabe. G. W. F. Hegel, Werke
in zwanzig Binden, Frankfurt am Main 1970; 4) Enz.: Enzyklopidie der philosophischen Wis-
senschaften im Grundrisse (3. Auflage, Heidelberg 1830).
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Hegels spekulatives Begreifen stellt alles ab auf die Selbstentduflerung des
natiirlichen Seins, Wissens, Wollens des Menschen durch die geistige ,, Wie-
dergeburt“. Daher verstehe auch niemand die Bibel ohne den Heiligen
Geist. Die Eucharistie-Vorstellung der reformierten evangelischen Kirche
bietet fiir Hegel ein Musterbeispiel dafiir, wie das Gottliche als die Wahrheit
des Geistes ,,in die Prosa der Aufklirung und des bloflen Verstandes herun-
terfallt“, da es, ganz ohne Mystik, nur um ein ,,psychologisches Verhaltnif{“
bloflen Andenkens, um ein geschichtliches profanes Erinnern geht (GW 17,
295). Aufklirerische Verstandesreflexion erkennt gemify ihren logischen
Urteilsformen blof§ Endliches und abstrakte Allgemeinheiten; sie ist zur
Deutung von Offenbarungswahrheiten ungeeignet. Denn ,Leben, Geist,
Gott“, so Hegels Aufklirungsmetakritik, vermag der formell operierende
Verstand nicht zu fassen, da er von ihnen ,die Einzelheit, das Prinzip der
Individualitit und Personlichkeit, abhilt und so zu nichts als leb- und geist-
losen, farb- und gehaltlosen Allgemeinheiten kommt“ (GW 12, 49).

Die Aufklirung erwirkt bei allen zu rithmenden Segnungen der Toleranz
und Religionsfreiheit den sich ,entfremdeten Geist®, der sich in der relati-
ven Wahrheit des blof§ Endlichen herumtreibt und auf die diesseitige Welt
verlegt, wihrend das absolute Wesen abstrakt und bedeutungsleer fiir thn
wird (GW 9, 266). Fiir Hegel aber kommt es auf ,,ein affirmatives Verhaltnis
des Geistes zum absoluten Geist an (N3, 221). Die Wahrheit, die im Chris-
tentum in Vorstellungen der Trinitit, Gnade, Rechtfertigung des Stinders
verkiindet wird, gilt es philosophisch zu begreifen, ohne ihren Gehalt zu
verindern (TW 11, 356). Solche Lehren sind selbst spekulativer Natur, und
Theologen, die ihnen im Begriff nicht nachkommen konnen, so ziirnt Hegel
mit Luther-Anleihe, ,die sollen sie stehen lassen® (N3, 247). Altere Theolo-
gen aber, so rithmt Hegel, haben ,,diese Tiefe auf das Innigste gefafit“, exem-
plarisch Meister Eckhart, den er zitiert:

Das Auge, mit dem mich Gott sieht, ist das Auge, mit dem ich ihn sehe; mein Auge und

sein Auge ist eins. In der Gerechtigkeit werde ich in Gott gewogen und er in mir. Wenn

Gott nicht wire, wire ich nicht; wenn ich nicht wire, so wire er nicht. Dies ist jedoch

nicht Not zu wissen, denn es sind Dinge, die leicht mifverstanden werden und die nur
im Begriff erfaflt werden konnen. (N3, 248)°

Die besondere Sympathie Hegels fiir den einst der Haresie verdichtigten
groflen Mystiker soll hier die spekulative Dimension in Hegels Gottesge-
danken nahebringen, ohne Riickgriff auf die grofle ,, Wissenschaft der Lo-

> Neuplatonische Hintergriinde in Hegels Mystikverstindnis und Trinititslehre entfaltet
J. Halfwassen, Hegel und der spitantike Neuplatonismus (Hegel-Studien; Beiheft 40), Bonn
1999, 126-159. Die Koinzidenz von Neuplatonismus und Christentum erblickt er in der Aus-
richtung auf die Transzendenz des wahrhaft Seienden, Gottes, die hauptsichliche Differenz in
Gottes Menschwerdung, seiner leibhaftig konkreten Selbstbesonderung, worin fiir Hegel die
Unwirklichkeit der vormaligen platonischen Intellektualwelt tiberwunden ist. — Erhellend dazu
auch W. Beierwaltes, Platonismus und Christentum, Frankfurt am Main 1998; ders., Der Logos
der Griechen im Christentum, in: Wiirzburger Jahrbticher fiir die Altertumswissenschaft. Neue
Folge; Band 35 (2011), 103-121.
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gik“. Religion ist und gibt fiir Hegel die Wahrheit in Form der Vorstellung,
die zum Begreifen durchzukliren ist (GW 17, 79). Hier kehrt die Spannung,
der alte Priorititsstreit zwischen Pistis und Gnosis wieder, den Hegel trotz
Wohlwollens gegentiber der Pistis zugunsten der Gnosis entscheidet.

Hegel hat, wie Kant, den atheistisch-naturalistischen Zweig der Aufkla-
rung energisch widerlegt. Gegen die aufklirerische Kritik, die den dreifalti-
gen Gott als logische Absurditit verabschiedet, richtet sich Hegels spekula-
tive Deutung der Trinitit. Ein Volk ohne Metaphysik gibt er verloren; es hat
keinen Bestand, mahnt er (GW 11, 5). Hegel hilt die allgemeine religiose
Gleichgiiltigkeit fiir gefahrlich. Denn die ,,Verehrung Gottes® festigt Indivi-
duen, Familien, Staaten; , Verachtung Gottes® aber ,fiihrt sie zum Verder-
ben“ im Auflosen der Rechte, Pflichten, Bande (GW 17, 43).

In Nietzsches Sicht ist Hegel nachzurtihmen, er sei der mafigebliche Ver-
zogerer des neuzeitlichen europdischen Atheismus gewesen,® da er im enzy-
klopadischen Durchblick ein unendliches Vertrauen in die gottliche Ver-
nunft verteidigt hat. Hegels Kritik an seiner Zeit verdichtet sich im Vorwurf,
dass sie metaphysische Wahrheit preisgibt, was er assoziiert mit der skepti-
schen Frage des Pilatus: ,,Was ist Wahrheit“? Folge des Wahrheitsverlusts
sei: ,jetzt ist Sucht des Privatwohls und Genusses an der Tagesordnung®.
Wo die Lehre von der ,,Liebe in unendlichem Schmerz®, also von Christus
am Kreuz, abgelost wird von der Suche nach Genuss und ,Liebe ohne
Schmerz“ — eine Prophetie auf die Emanzipation des Fleisches im Postulat
J[freier Liebe’, auf Eros ohne Agape —, wo nicht mehr das Evangelium gepre-
digt wird, sondern der Mensch glaubt, das Endliche konne ithn befriedigen,
da ist aller Grund, ja das ,,substantielle Band der Welt stillschweigend hin-
weggenommen — leer — innen — von objektiver Wahrheit, [...] Spitze der
Ausklirung® (sic! GW 17,298-300).” Das Volk sieht sich, so bedauert Hegel
hellsichtig, verlassen von seinen Lehrern und erleidet daher grundstiirzende
Orientierungsverluste. Der christliche Glaube ist fir ihn Biirge wahrer
Geistesfreiheit; sein Verlust jedoch macht unfrei.

Die von Hegel immer wieder angeprangerte Anbetung des endlichen Ver-
standes, fiir den das pradikatlose, unerkennbare Absolute als ,leeres Jenseits*
Adressat bloflen Sehnens wird, bringt die ,, unbefriedigte Aufklirung® hervor.
Thre von Hegel entdeckte Melancholie und Sinnverarmung weist voraus auf
Nietzsches Diagnose des Nihilismus als Folgelast des Gottestodes, den die
aufkldrerische Freigeisterei heraufbeschwort. Hegel erklirt dazu: ,,Jenes Seh-

® Den ,Sieg des wissenschaftlichen Atheismus® als ein gesamteuropiisches Ereignis bringt
Nietzsche in direkte Korrelation zum ,Niedergang des Glaubens an den christlichen Gott“ (in:
E Nietzsche, Die frohliche Wissenschaft, in: Ders., Kritische Studienausgabe; Band 3, Miinchen
[u.a.] 21988, 599 [Aphor. 357]).

7 Viel Licht darauf wirft G. Robrmoser, Glaube und Vernunft am Ausgang der Moderne. He-
gel und die Philosophie des Christentums, herausgegeben von H. Seubert, St. Ottilien 2009; vgl.
W. Oelmiiller, Die unbefriedigte Aufklirung — Beitrag zu einer Theorie der Moderne von Les-
sing, Kant und Hegel, Frankfurt am Main 1969.
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nen des triilben Geistes, der iiber den Verlust seiner geistigen Welt trauert,
steht im Hinterhalte.“ (GW 9, 310) Das augustinische Sehnen nach dem tiber-
weltlichen Gott, vormals als Telos des endlichen Geistes angenommen, ver-
fallt zur innerweltlichen Nutzensuche. Hier hat der Positivismus der sinnli-
chen Welt, die seit Comte als die einzig wahre gefeiert wird, leichten Sieg. Auf
Helvétius als Beispiel fiir den ,,Geist der Entfremdung® anspielend, beklagt
Hegel die drohende Geistverlassenheit des Endlichen, deren Pendant die An-
preisung des Niitzlichen ist. Das hochste Wesen fiir ,leer” erklirend, haust
der menschliche Verstandesgeist sich ganz in das Endliche ein. Die Bestim-
mung des Menschen ist dann, so Hegel ironisch, ,,sich zum gemeinnttzlichen
Mitglied des Trupps zu machen®; ich niitze anderen und werde gentitzt; das
unter so vielem Niitzlichen Allerniitzlichste sei die Beziehung zum hochsten
Wesen.® Dieses positive Resultat der Aufklirung ist fiir den Glauben aller-
dings ,ein Greuel“. Gegen die Innerlichkeit des christlichen Glaubens in sei-
ner Andacht, so kontrastiert Hegel mit Augustins Innerlichkeitsethos, wo-
nach Gott der Seele innerlicher ist als sie sich selbst, hilt die Aufklirung
empiristisch an der Auf8erlichkeit der Dingheit fest (GW 9: 305, 309).

Geschichtsphilosophisch umreifit Hegel Stadien der Aufklirung. Je stir-
ker die Vernunft sich in sich fixiert hat, umso weiter ist sie ,von Gott abge-
kommen®, der, so Hegel nachdriicklich und mit Riickblick auf den Augus-
tin nahen Descartes (TW 20, 144 {.), ,,frither und im Anfang dieser Periode
als das allein Wahre anerkannt wurde“. Der Mensch verschaffte sich ein
Reich endlicher Wahrheit, ,aufler welchem Gott gesetzt ist“. Damit wird
zur zentralen Frage, zu deren Klirung Hegel auch auf Kants, Fichtes und
Schellings argumentativ starke Widerlegungen des Atheismus, Naturalis-
mus, Materialismus, hinweist, ,wie das Denken wieder zu Gott komme*
(TW 20, 312 f.) — so groflartig einfach driickt Hegel sich aus, wo es um den
Wiedergewinn des Entscheidenden geht.

Mit Blick auf Frankreich entdeckt Hegel eine paradoxe Dialektik der Auf-
klirung: ,, Wir sehen hier frei den sogenannten Materialismus und Atheismus
auftreten (TW 20, 288), d. i. ein antichristliches Resultat dank christlicher
Freiheit. Die ,,deutsche Gewissensfreiheit“ sieht er nach der Maxime: ,,Prii-
fet alles und das Gute behaltet!“ (1Thess 5, 21) Forschung treiben. Anders als
deutsche bilden franzgsische Denker durch konsequente Leugnung des
Zweckbegriffs ,das physiokratische System“ aus, das die Allherrschaft der
Natur propagiert (TW 20, 291 {.). Hegels gesamte Philosophie des Geistes ist
eine Widerlegung der Annahme von Naturdetermination oder Physiokratie;
sie ist alles in allem die Uberwindung vorherrschender Gottesvergessenheit.

8 Voltaire z. B. fiihrte einen Niitzlichkeitsbeweis fiir Gottes Existenz mit Blick auf den Bestand
der Gesellschaft: die Ehrbarkeit des Weibes, die Redlichkeit des Pichters und die Treue des Die-
ners griinden in ihrer Gottesfurcht. Die sarkastische Pointe: ,,Si Dieu n’existait pas, il faudrait
Iinventer® (ders., (Euvres, Paris 1829-1834; Band XIII, 265). Der Gedanke der Niitzlichkeit ei-
ner Religion fiir ein Gemeinwesen konvergiert mit dem Atheismus, wenn sie — vom antiken athe-
nischen Politiker Kritias bis zu Luhmann - reduziert wird auf ihre Eigenart, niitzlich zu sein.
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) 2. Vernunft und Glaube oder:
Uber die absolute Wahrheit des Christentums in der Religionstypik

In der Streitfrage des Verhiltnisses von Vernunft und Glaube sucht Hegel in
seiner Religionsphilosophie energisch deren Konvergenz. So kulminiert
seine Darlegung der Weltreligionen im Versuch der Versdhnung von christ-
licher Offenbarung und neuzeitlichem Wissen. Weshalb ist die Einheit von
Vernunft und Glaube so wichtig und darf ihre ,,Aussdhnung® kein fauler
,Friede des Leichtsinns“ sein? Der Glaube ebenso wie die Vernunft wurzelt
im innersten Selbstbewusstsein, so dass thr Widerstreit den ,,Halt des Geis-
tes“ erschiittert und ihn in die ,,unseligste Entzweiung® stiirzt. Den Glau-
ben bestimmt Hegel als Einheit von subjektivem Uberzeugtsein, ja Gewiss-
heit, und objektivem Credo als ,,Glaubensbekenntnis der Kirche®. Das
Selbstbewusstsein, so erklirt er, habe seinen wesentlichen Bestand im
Durchdrungensein des Gemtits von Glaubenswahrheit (TW 11, 42-67). In
der Rezension zu Goschels ,,Aphorismen tber Nichtwissen und absolutes
Wissen im Verhiltnisse zur christlichen Glaubenserkenntniff heifdt es mit
Pathos: ,,Eine Philosophie ohne Herz und ein Glaube ohne Verstand“ sind
Abstraktionen von dem wahren Leben und Sein des Wissens und Glaubens.
»Wen die Philosophie kalt lifit oder wen der wirkliche Glaube nicht er-
leuchtet®, sehe zu, wo die Schuld liege (TW 11, 385). Zumindest eines von
den beiden gelte es zu erringen. In der reifen ,,Enzyklopidie der philosophi-
schen Wissenschaften® definiert er feierlich: Der Glaube griindet und be-
steht ,in dem Zeugnis des Geistes als die GewifSheit von der objektiven
Wahrheit“ (§ 555).

Im Entwurf seiner weitgespannten Systematik (vor dem Hintergrund der
Wissenschaft der Logik) minden fiir Hegel die wesentlichen begrifflichen
Momente aller Religionen als unvollkommene und vorliufige Bestimmun-
gen in das Christentum ein, das allein fiir ihn die absolute Religion ist.” Die
Gottesvorstellung bewegt sich teleologisch auf den wahren Gott hin, der
sich selbst offenbart. So werden anfinglich in Naturreligionen der Gott be-
ziehungsweise die Gotter in unmittelbarer und sinnlicher Erscheinung vor-
gestellt. Eine Menschwerdung des Gottlichen kennen auch schon orientali-
sche Religionen; aber sie kennen noch keine geistige Personlichkeit, und ihr
Geist ist ohne die wahre Versdhnung. Im Gegensatz zu den nichtchristli-
chen Religionen hat der neutestamentliche Gott sich nach Hegel nur einmal
inkarniert: der Mensch gewordene Gott zst Christus — ist also ein fiir allemal
Christus allein —, so dass Christus nicht nur vage allgemein ,géttlich’, son-

? Vgl. R. Heede, Die gottliche Idee und ihre Erscheinung in der Religion. Untersuchungen
zum Verhiltnis von Logik und Religionsphilosophie bei Hegel, Diss. Miinster 1972, 130-169;
E. Diising, Hegels Geistbegriff und Wahrheitsbeweis fiir das Christentum. Der Tod Gottes oder
Christi als die ,hochste Anschauung der Liebe®, in: Geist und Heiliger Geist. Philosophische und
theologische Modelle von Paulus und Johannes bis Barth und Balthasar, herausgegeben von
E. Diising / H. -D. Klein / W. Neuer, Wirzburg 2009, 233-276.

6



HEGELS PHILOSOPHIE DER LIEBE

dern Gott ist — ganz im Sinne des chalcedonensischen vere homo et vere
Deus und des Johannesprologs: ,Im Anfang war der Logos, und der Logos
war bei Gott, und der Logos war Gott“; in ihm war Leben (Joh 1, 1-4).
,Dif} Individuum ist diff einzige — ... In ewiger Idee, nur Ein Sohn.“ Selbst
»gottliche Idee zu seyn®, das ist Christus, wird beglaubigt im Geist, der in
alle Wahrheit leitet (GW 17, 255 f.). Im Begriff wahrer Subjektivitit begriin-
det Hegel: Gottes Erscheinen ist ,einzig“ und einmalig (TW 12, 393). In
Ankniipfung an das Neue Testament denkt Hegel, seit seiner frithen Frank-
furter bis in die spite Berliner Zeit, Gott als Geist. Diesen gottlichen oder
absoluten Geist versteht er als einen solchen, der sich auf den endlichen
menschlichen Geist bezieht,'® den Hegel in der ,,Enzyklopadie® als subjek-
tiven Geist entwickelt, der von der triumenden Seele zum sich erkennenden
Ich wird.

Die Substanz des Geistes ist fiir Hegel die Vernunft oder der griechische
Nous (TW 12, 400). In jenem Wort verbirgt sich die These' einer sinnrei-
chen, ja providentiellen Kernschmelze des biblischen und des griechischen,
in Sonderheit platonischen Gottesbegriffs. Hegel mobilisiert die Philoso-
phia perennis zum Schutzwall fiir die christliche Theologia perennis wider
die Aufklirung.

Wahre Philosophie wirkt auf den Inhalt der Religion nicht verderbend,
zerstorend, entheiligend. Solche Verkntipfung sieht Hegel altbewihrt bei
den Kirchenvitern, die mit ,neupythagoreischer, neuplatonischer und
neuaristotelischer Philosophie® vertraut waren und die kraft ihrer ,Tiefe
des Geistes“ der Kirche erste Anfinge ,,christlicher Lehre“ gaben, ja Philo-
sophie, vor allem neuplatonische, in die Kirche einfithrten (TW 19, 501).
Begreifendes Erkennen kann fiir Hegel keiner Theologie nachteilig sein. Er
beruft sich insonderheit auf die ,scholastische Philosophie“ des Mittelal-
ters, die eine allseitig durchdringende Vereinigung von Philosophie und
Theologie darstellt (N3, 64 £.), wie sie exemplarisch und wirkungsmachtig in
Anselms Fides quaerens intellectum formuliert ist.

In seinen Begriff des absoluten Geistes (der absoluten Subjektivititit)
nimmt Hegel konstruktiv Aristoteles’ Lehre von der Noesis Noeseos, dem
sich selbst denkenden Gott, auf und formt sie um.!? In der Idee des philoso-

10 Exemplarisch im Neuen Testament ist das Wort: ,,Gott ist Geist, und die ihn anbeten, miis-
sen ihn im Geist und in der Wahrheit anbeten.“ (Joh 4, 24) - Zu Hegels Geistbegiff vgl. K. Diising,
Das Problem der Subjektivitit in Hegels Logik, 3. Auflage, Bonn 1995, 71-73, 158, 192-197,
205f.,292.

' Vgl. Benedictus <Papa, XVI.> / J. Ratzinger, Einfiihrung in das Christentum, 8. Auflage,
Miinchen 1968: Die Vernunft des Glaubens (48-52); Der Gott des Glaubens und der Gott der
Philosophen (103-108); Der Primat des Logos (115-117).

12 Vgl. K. Diising, Der Gott der Philosophen. Studien zu Aristoteles und Hegel, in: Jenseits der
Sikularisierung. Religionsphilosophische Studien, herausgegeben von H. Nagl-Docekal / E
Wolfram, Berlin 2008, 325-350. W. Kern sieht bei Hegel eine Verwandlung des aristotelischen
Nous und hilt dessen Vereinigung mit dem Logos des Johannes, die Hegel gesucht hat, fiir
schwierig: Ders., Die Aristotelesdeutung Hegels. Die Authebung des Aristotelischen ,Nous® in
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phischen Gottes als Noesis Noeseos liegt, wie Hegel in der Wissenschaft der
Logik ausfiihrt, ,der innerste Quell aller Titigkeit, lebendiger und geistiger
Selbstbewegung, die dialektische Seele, die alles Wahre an ihm selbst hat“
(GW 12, 246). Hegel beansprucht, dass seine Umdeutung des Aristoteles
dem christlichen Verstindnis von Gott und der Trinitit gerecht wird.

Wenn der christliche Gott als Geist spekulativ begriffen wird — das ist
Hegels Schliisselthese —, so ergibt sich eine Kongruenz mit dem Gott der
philosophischen Theologie. ,,Gott ist Geist — Einer — als unendliche Subjek-
tivitit“ (GW 17, 222). Der christliche Monotheismus verkiindet Gottes un-
endliche Subjektivitit. Er fithrt so iiber alle Religionen der Substantialitit
und der absoluten Macht hinaus. Erst recht fihrt er tiber den griechischen
und jeden anderen Polytheismus hinaus, der Gottern nur endliches Selbst-
bewusstsein und endliche Einflusssphiren zuschreibt, so dass sie einander
relativieren und befehden. Durch Auftreten des Christentums ,sind alle
Gotter entthront, die Flamme der Subjektivitat hat sie zerstort (TW 14,
130), erklirt Hegel feierlich in der Asthetik.

Uber das aristotelische Sichdenken hinaus gehéren zu Hegels Geistbe-
griff spezifisch christliche Momente: Geist ist gezeichnet von Negativitit,
Entfremdung, Entzweiung, ja von Entiuflerung. Hier greift er konstruktiv
den paulinischen Gedanken der Kenosis Christi auf (Phil 2, 5-7). Die spino-
zistische Substanz ist nach Hegels Programm in der ,Phinomenologie des
Geistes“ zur absoluten Subjektivitit zu erheben, die als aktiver Nous die
Idealitit alles Besonderen ist (N3, 269). Die Substanz ist fiir Hegel wesent-
lich Subjektivitit, das Absolute wesentlich Geist, also — anstelle starren un-
beweglichen Seins — als ewig lebendige Person die unendliche Personlich-
keit.

Die christliche Religion ist fiir Hegel die Religion des Geistes. Er wird nie
mude zu betonen, dass sie fiir ihn die Religion der Wahrheit und der Frei-
heit ist. Dass die christliche Religion die der Freiheit ist, macht fiir Hegel
einen der Beweise ihrer Wahrheit aus. Religion der Wahrheit ist sie als geof-
fenbarte. Das denkende Begreifen der christlich religiosen Vorstellungswelt
ist Apologie des Glaubens als Innesein der Wahrheit und Religionskritik
zugleich, insofern nicht das religiose, sondern das philosophische Selbstbe-
wusstsein die hochste Gestalt des endlichen Geistes ausmacht.

Die christliche Religion begreift Hegel seit der Jenaer Geistesphilosophie
von 1805/06 als ,die absolute Religion® oder als Religion des freien Selbst.
Denn in ihr ist ,diff Tiefe“ des sonst anonymen Absoluten als Tiefe eines
ewigen ,,Ich“ ,zu Tage herausgetreten®, wie es, deutlich anspielend auf die
Theophanieformel Ego eimi, heiflt.'* Der Deus absconditus entbirgt sich als
personaler Deus revelatus. Ohne diese klare Selbstbekundung wire Gott

Hegels ,Geist, in: Ph] 78 (1971), 237-259; ders., Das Verhaltnis von Erkenntnis und Liebe als
Grundproblem der Philosophie bei Hegel und Thomas von Aquin, in: Schol. 34 (1959), 394-427.

13 Zum faszinierenden Verhiltnis von Jesu Selbstbekundungen im Ego eimi zu alttestamentli-
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entweder Wesen, ,,das Furchtbare der Naturmacht, worin das Selbst [des
Menschen; E. D.] nur nichtig® ist, oder die schone Religion,** ,,die mythi-
sche — ein Spiel“ ohne Grund, das des Wesens nicht wiirdig ist, ,wo das Tiefe
das unbekannte Schiksal ist“ (GW 8, 2801.), wie zum Beispiel in der antiken
Tragodie. Hegels Begriindung fiir die Wahrheit des Christentums lautet seit
1805/06: Im Christentum wird die ,Selbstoffenbarung des verborgenen
Gottes“ verkiindet (M5, 23), das betrifft den Begriff Gottes; und in der
christlichen Religion ist der Mensch zur Freiheit berufen, und jeder einzel-
nen Person wird unendlicher Wert beigemessen, das ist die ,,Vorstellung der
Ewigkeit des subjectiven individuellen Geistes“ (GW 17, 142). Der verniinf-
tige Wahrheitserweis fiir die christliche Religion liegt fiir Hegel also in ad-
iquaten Begriffen fiir das Absolute, fiir das endliche Ich und fiir die Bezie-
hung von Ich und Absolutem. Inadidquat fiir den Gottesgedanken und die
menschliche Seele ist daher beispielsweise ein anonymes Verhingnis als
dunkler Untergrund, wie es in antik-griechischer Religiositit angenommen
wurde.

Hegel zeigt eine iiberraschende Korrelation von Gottes- und Ichbegriff:
Gott als ewige Person, als Geist," hat den geistbegabten, freien Menschen
zum Gegentiber, der sein Wissen von Gott mit seiner Selbstgewissheit ver-
einigen kann. Dem substantiellen, unpersonlichen Gott entspricht der un-
freie Mensch, der, von Natur-, Schicksals- oder Dimonenangst gezeichnet,
sich unterwirft. Der ferndstliche Pantheismus wird von Hegel eingeordnet
als die Religion, in der ,die Substanz ohne Subjektivitit” angebetet wird.
Das Nichtssein alles Endlichen macht fiir Hegel das Erhabene der indischen
Religion aus. Die Hohe ihrer Abstraktion von allem Wiinschen und Den-
ken fiihre Menschen dahin, ihre Seligkeit als ,,Vernichtung der Personlich-
keit“ zu genieflen (TW 11, 183 £.).

Eine knechtische Unterwerfung unter Gott als Herrn, also das Grundge-
fihl der Abhingigkeit und Knechtschaft im Verhiltnis des Menschen zu
seinem Gott, mit der Folgelast des geknechteten Bewusstseins und daher
des Fanatismus im Dienst dieses Einen erblickt Hegel in der Religion des
Mahomed. Fanatismus entspringt fiir Hegel aus der abstrakten Entgegen-
setzung von gottlicher Allmacht und menschlicher Unterwerfung,'® von
ubermichtiger Unendlichkeit und Endlichkeit. Im Vergleich zum Christen-
tum, in dem die reine Geistigkeit konkret zur Dreieinigkeit entwickelt ist,

chen Jahwe-Selbstoffenbarungen im Ani Huah siehe E. Stauffer, Jesus. Gestalt und Geschichte,
Bern 1957, 59, 73, 113-146.

4 Schéne Religion meint anzubetende Gétterskulpturen und Auffithrung von Tragddien als
heidnische Passionskultspiele.

5 Vgl. dazu FE Wagner, Der Gedanke der Personlichkeit Gottes bei Fichte und Hegel, Gii-
tersloh 1971.

16 Fir P W. Hildmann, Glaube und Vernunft. Voraussetzungen eines interreligiosen Dialogs
zwischen Christen und Muslimen, in: Communio 40 (2011), 436 {., folgt aus dem monokratisch
gefassten Monotheimus des Koran, dass es Menschen ,,als autonome Wesen (oder Glaubens-
und Gewissensfreiheit) nicht geben kann.
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verbannt die mohammedanische Religion das Konkrete: ,,Gott ist der abso-
lut Eine“, wogegen der Mensch keinen Zweck, keine Individualitat fir sich
behilt, mit der Konsequenz, dass praktisch ,absoluter Fatalismus“ herrscht,
in Gleichgiiltigkeit gegen alles personliche Leben; kein Zweck gilt als we-
sentlich, aufler dem einzigen, die Verehrung Allahs tiberall hervorzubringen
(N5, 172 £.). Das Gottesbild, das Hegel dem islamischen,'” teils aber auch
dem jiidischen Glauben zuschreibt, das unter anderem ethisch problema-
tisch ist, entspricht historisch und systematisch der spatmittelalterlichen
Vorstellung, Gott sei summa potestas, grenzenlose Macht, welche blinde Er-
wiahlung oder ,,Gnadenwahl ohne Freyheit“ erwirke (GW 17, 136). In der
Religion, die Hegel die vollendete, wahre nennt, ist Gott der Dreifaltige,
also keine anonyme Schicksalsmacht; vielmehr ist er als der Dreieine in sich
selbst Liebesbeziechung, Agape.

Im christlich-religiésen Verhiltnis zu Gott wird der Mensch nicht sub-
stanzmetaphysisch zum Akzidens des Absoluten herabgesetzt; er bewahrt
sich hochste Intensitat freien Fiirsichseins. So wird Maria feierlichst um ihr
Jawort gefragt, den hdgios Hyios Theon auszutragen (Luk 1, 35). Im Chris-
tentum soll, so Hegel, Gott als Geist im Herzen jedes Menschen geboren
werden. Jeder ist dazu bestimmt, ,individueller Geist“ und geistbeseelte In-
dividualitit zu sein. Daher ist hier ,,das Individuum als solches frei; ,jeder
Einzelne® ist Zweck der Gnade Gottes, das bedeutet, ,,Ich als solcher bin
von unendlichem Wert“, wihrend im Orient nur einer, bei den Griechen
und Romern nur einige frei waren (TW 19, 507; vgl. Enz § 482). Gott, der
konkret Allgemeine, wird leibhaftes personales Ich, heifit: ,Das Absolute
als konkret gefaf3t ... ist der wahrhafte Gott“ (TW 19, 508). Gottes Mensch-
werdung macht fir Hegel das eine Spezifikum des christlichen Gottesbe-
griffs aus.

Das Verhiltnis des Menschen zu Gott, so das andere nach Hegel die ,,ab-
solute Religion auszeichnende Moment, wird christlich gedacht als begin-
nend mit einer ,absoluten Entzweyung“. Das peccatum treibt den Geist
intensiv in sich zurtick, da mir ,,meine Freybeit in der Siindhaftigkeit“ vor
Augen gefuhrt wird; Siinde heift, von Gott ,entfernt, ,entfremder sein
dem Leben aus Gott (s. Eph 4, 18). Heidnische Religion feiert naiv ein ,hei-
teres Vers6hntseyn®. Entfremdung von Gott heifdt fiir den subjektiven Geist
zugleich ein wahrer Liebe, die sich selbst zu verschenken vermag, Entfrem-

17 Das Buch Hiob mit seinen leidenschaftlich freimiitigen Gottesanklagen fand Eingang in das
Alte Testament. Dagegen lasst die Tradition des Islam die Theodizeefrage offenbar nicht zu. Leib-
niz erortert in der Theodizee zum Problem von Willensfreiheit und Pridestination drei Arten,
das Schicksal zu verstehen, das fatum Christianum, Stoicum et Mahometanum; das erste ist fir
ihn charakterisiert durch vélliges Vertrauen auf den guten Vatergott, das zweite durch Beruhi-
gung nutzlosen Sorgen gegeniiber, das dritte aber durch eine dem Wesen des Menschen zuwider-
laufende, nimlich seine freie Spontaneitit niederdriickende Annahme einer ,,unertriglichen skla-
vischen Notwendigkeit“ (G. W. Leibniz, Die Theodizee, tibersetzt von A. Buchenan, Hamburg
1968, 7-9; 134). Zur Theodizee-Abwehr im Islam vgl. H. Zirker, Islam. Theologische und gesell-
schaftliche Herausforderungen, Diisseldorf 1993, 204-215.
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detsein. Die Entsiindigung des Selbst ist sein zur Liebe Befreitwerden. Fiir
die christliche Religion gilt: Ich soll meine Freiheit behalten, ja soll ,,in ihr
frey werden, denn es geht um das ,Heil der Seele — Rettung des Einzelnen
als Einzelnen® als wesentlichen Zweck (GW 17, 25-27). Durch den einwoh-
nenden gottlichen Geist bildet sich eine geistige Innerlichkeit heraus, so
dass der Mensch im christlichen Prinzip als ,unendliche Macht des Ent-
schliefens anerkannt® (TW 12: 398, 403 f.), also als ein freies Selbst gewtir-
digt ist.

Das Konvolut zum Christentum tiberschreibt Hegel im Manuskript sei-
ner Vorlesung von 1821: ,Dritter Teil. Die vollendete oder offenbare Reli-
gion“ (GW 17, 205). Die wahre Religion kann fiir Hegel nur diejenige sein,
die von Gott geoffenbart ist, genauer: in der Gott sich selbst offenbart hat.
Das ist die fiir Hegel entscheidende begriffliche Bestimmung dessen, was
Offenbarung Gottes heiflen konne: freie Selbsterschliefung des verborge-
nen Gottes. Hegel hebt die Souverinitit dieses gottlichen Akts hervor:
»,Gott kann nur sich offenbaren; es ist nur Gott der sich offenbar macht -
nicht eine Gewalt, Verstand von Aussen, der ihn aufschliessen konnte” (GW
17, 207). Gottes vorziigliche ,,Manifestation ist im geistigen Selbstbewu/St-
seyn“ (GW 17, 206), womit Hegel zum einen die Inkarnation im ,Men-
schensohn“ (GW 17, 221) meint, zum andern das Testimonium internum,
dass der Heilige Geist in den Glaubenden die Wahrheit bezeugt, Christus sei
Gott beziehungsweise Gott sei in Christus leibhaft gegenwirtig geworden.

3. ,Der Eingeborene im Schofle Gottes“ (N5, 213) oder:
Die Trinitit als die ,ewige Liebe®

Hegels Idee dialektischer Vereinigung von Gegensitzen entztindet sich am
Verstehenwollen der Trinitit. Schliisselhafte Bedeutung hat schon in frithen
Fragmenten zum Geist des Christentums der Prolog des Johannes, an dem
Hegel zeigt, wie die Urteilsstruktur der traditionellen Logik gesprengt ist:
,Diese Sitze haben nur den tiuschenden Schein von Urteilen, denn die Pri-
dikate sind nicht Begriffe, Allgemeines®, sondern ,,sind selbst wieder Seien-
des, Lebendiges“.! Den aristotelischen Satz vom Widerspruch setzt Hegels
dialektische Logik, durch die er eine ,,Identitit der Identitit und der Nicht-
identitit” denken will, aufler Geltung (GW 4, 64)."” Die Identititssuche ist
vorgepragt in der Idee, Leben oder Liebe, reflexiv gedacht, ,sei die Verbin-
dung der Verbindung und der Nichtverbindung” (Noh/, 348). Diese Idee
gilt exemplarisch fiir die Trinitit, in der zugleich Selbigkeit der Ousia anzu-
nehmen ist und Verschiedenheit gottlicher Personen, die Hegel spiter, um

18 Hegels theologische Jugendschriften, herausgegeben von Nohl, 306; zur Trinitit vgl. ebd.
306-316.

19 Zu Genese und Wesen von Hegels Dialektik siehe K. Diising, Hegels Dialektik. Der dreifa-
che Bruch mit dem traditionellen Denken, in: Ders., Aufhebung der Tradition im dialektischen
Denken. Untersuchungen zu Hegels Logik, Ethik und Asthetik, Miinchen 2012, 43-54.
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eine Pluralitit von Personen in Gott zu vermeiden, rein als Momente des
Absoluten bestimmt. Die Logik soll den inneren wahren und ewig gtiltigen
Gehalt von Glaubensvorstellungen, zentral den der Trinitit, davor bewah-
ren, durch kulturelle und religiose Herrschaftsanspriiche des diskursiven
Verstandes in einen unwiderruflichen Auflésungsprozess und Glaubwiir-
digkeitsverlust zu geraten. Die von Hegel in Abwehr jeder Tritheismusasso-
ziation als Eine Person gedachte Trinitit von Vater, Sohn und Geist deutet
er begriffslogisch als konkretes Allgemeines, Besonderes und Einzelnes, das
wieder Allgemeines wird.?® — So soll die Trinititsidee geschiitzt sein kénnen
vor aufklirerischer Polemik.

Im Gang philosophischen Begreifens der Trinitit wirft Hegel, um An-
thropomorphismen zu vermeiden, methodisch konsequent, Vorstellungen
aus dem fir ihn allzu familialen ,Vater-Sohn‘-Komplex als kindliche Remi-
niszenzen hinaus, gesteht gleichwohl zu, dass in der Vorstellung des Ver-
hiltnisses von ,Vater* und ,Sohn‘ eine optimale Anniherung an die Trini-
tatsidee vorliegt. Fur Hegel ist der tiefste Gedanke, der gedacht werden
kann (vgl. Kol 2, 3), mit der Gestalt Christi vereinigt. Er ist fassbar fur jede
Bildungsstufe und vermag hochste intellektuelle Anspriiche zu befriedigen.
Das eben sei ,,das Grofie der christlichen Religion, daf} sie bei aller dieser
Tiefe“ — Hegel zitiert zur [llustrierung der ,Tiefe Joh 1, 1 feierlich im Urtext
- ,leicht vom Bewuf3tsein in aufSerlicher Hinsicht* (TW 12, 401) aufzufas-
sen ist, womit er die mit Anschauung gesittigte Seite im gottlichen Leben,
Tun und Leiden Christi meint, wie die Evangelien sie uns darbieten.

Im Blick auf Aristoteles’ Noesis Noeseos fasziniert Hegel das Thema
»Selbstbewufltsein des absoluten Geistes“, das er zur paradigmatischen On-
totheologie ausbaut, dergemif} ,,der absolute Geist, der sich bewuf3t ist, als
urbildliche Weisheit und Poiesis ,,das Erste und einzige Wahre® ist (N3, 222;
225). Gott als Geist ist keine hermetisch und einsam in sich verschlossene
Substanz. Er ist der im Logos freiwillig sich selbst Erschliefende und Sich-
vernehmen-Lassende. Die absolute Idee, an sich betrachtet, ist ,der Vater®,
der aber nicht der unbewegte Allesbeweger bleibt. Er entdufiert sich seines
ewigen Beisichseins. In der Religion, die Hegel die vollendete, wahre, nennt,
ist Gott der Dreifaltige und daher keine fiir sich selbst und fiir Menschen
blinde anonyme Schicksalsmacht, sondern in sich selbst Liebesbeziehung
als der Dreieine. Gott ist in der wahrhaften Religion ,sich offenbar“ und
offenbart sich dem Menschen (N3, 234). Der Realitit Gottes als Geist ent-
spricht, dass er ,personlich sey” (GW 17, 36). Von hohem Reiz ist Hegels
Kombination von altkirchlich orthodoxer Frommigkeit mit freigesinnten
Vernunftideen, wodurch eine fruchtbare Spannung entsteht.

2 Vgl. J. Splett, Die Trinititslehre G. W. F. Hegels, Freiburg i. Br. / Miinchen 1965; L. Oeing-
Hanbhoff, Hegels Trinititslehre. Zur Aufgabe ihrer Kritik und Rezeption, in: ThPh 52 (1977),
378-407.
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Eine spekulative Deduktion der Trinitdt, das ist in eins fir Hegel der
Wahrheitserweis der christlichen Religion durch Aufweis der stimmigen in-
neren Notwendigkeit ihres Gottesbegriffs, unternimmt er in den dichten
Eintragungen:

Gott ist Geist, — d. 1. das, was wir dreyeinigen Gott heiflen. Rein spekulativer Inhalt,

d. i. Mysterium Gottes; Gott ist Geist, die absolute Thitigkeit, actus purus,?' d. 1. Sub-
jektivitat, unendliche Personlichkeit, unendliche Unterscheidung seiner von sich selbst,
Erzeugung; aber dieses Unterschiedene — sich gegenstindliche, sich objektive Gott-
lichkeit ... zur Endlichkeit gekommen, ... zugleich als in seinem Unterschiede in die-
ser unmittelbaren Einheit bleibend, und in seinem Unterschiede an ithm selbst somit
der ganze gottliche Begriff — Sohn und Gott; diese absolute Einbeit als sich in ihrem
Unterschied identisch fur sich — die ewige Liebe.“ (GW 17,221 1.)

,Geist, Liebe, Anschauung seiner im Anderen® erliutert Hegel, kierkegaar-
disch anmutend: Der absolute Geist handle wie ein ,, Dichter, der seine Liebe
besingt — nicht nur liebt, sondern sie sich zum Gegenstand macht“; dies ist
wahrer ,,Geist: die Liebe wissen, sich in der Liebe“ wissen!

Dieser Vergleich, in dem Hegel den Anthropomorphismus des Liebespo-
eten nicht scheut und dabei eine Analogie von Eros und Agape nahelegt,
kulminiert in thetischen Sitzen einer begrifflichen Trinititsentfaltung:
,Gott ist Einer, das Allgemeine zunichst. — Gott ist die Liebe, bleibt Einer,
aber mehr als Einbeit“, Einigkeit mit sich, denn als unmittelbare Identitit.
»Gott ist Geist, Einer, als unendliche Subjektivitit — Einer in der unendli-
chen Subjektivitit des Unterschieds“ (M5, 16 1.).

Der Wahrheitsbeweis liegt fiir Hegel, Leibniz nahe, darin, die begriffliche
Notwendigkeit des metaphysisch-gottlichen Inhalts durch dessen (spekula-
tiv-)logisch konsequente innere Entfaltung aufzuzeigen (N3, 223). ,Be-
wahrheitung, absoluter Beweis“(!) fiir das Christentum liegt in Christi Le-
ben, Tod, Auferstehung, da hierin die gottliche ,Idee vollstindig reif war in
ithrer Tiefe“, — im Kontrast zum Beispiel zu Herkules, der unter den Grie-
chen als der Einzige galt, der, als wirklicher Mensch vorgestellt, durch Taten
des Gehorsams ,,Gott geworden und Vorbild war, durch Grofitaten, die
aber nicht der Natur des Geistes entsprechen. Es ist namlich der Geist, ,,die
inwohnende Idee, die Christi Sendung beglanbigt hat“ (M5, 81) fiir die, die
thm Glauben schenken, oder fiir uns, die wir im weiterentwickelten Begriff
die Bewihrung dieser Wahrheit aufs Neue ausfindig machen wollen.

Hegel bestimmt Gott als absolute Subjektivitit, die in ihrer logisch-onto-
logischen Struktur von einem allgemeinen Ansichsein Gottes (der ,,Vater®)
iiber ein Sich-anders-Werden (der ,Sohn®) sich mit sich zusammenschlief3t
(der ,,Geist“) und so zu vollstandiger Selbstbeztiglichkeit gelangt (N5, 120).
In immanenter Trinitit, im Element der Ewigkeit oder im ewigen Insich-

2! Einstimmig mit Fausts Ubersetzung des Johannesprologs (J. W. v. Goetbe, Faust, V. 1224—
1237): ,Am Anfang war die Tat“ charakterisiert Hegel des gottlichen Geistes Lebendigkeit zu-
gleich mit Anklingen an Fichtes Tathandlung: Der Natur des Geistes ist gemif, sich zu manifes-
tieren, dies ist ,seine That — ... und er ist nur seine That (GW 17, 207; 230 f.).
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sein, ist Gott ,,das Sich-zusammenschlieflen mit sich, dieser Schluf} seiner
mit sich®, wie es mit Anklang an die Schlusslogik Hegels heift. Was Gott in
okonomischer Trinitit, in die Welt sich entduflernd, ist, lisst sich begreifen
durch eingehende Betrachtung des Lebenslaufs Jesu Christi (N5, 245, nota).
Gottes trinitarische Verfasstheit als ,,ewige Liebe“ erliutert Hegel, an seine
Jugendschriften ankniipfend. Den Satz ,Gott ist die Liebe‘ (1 Joh 4,16) will
er nicht als Vorstellung stehenlassen, ohne zugleich auch ,,zu analysieren,
was die Liebe ist*:

Denn die Liebe ist ein Unterscheiden zweier, die doch fiireinander schlechthin nicht
unterschieden sind. Das Bewufitsein, Gefiihl dieser Identitit dieser beiden — dieses,
aufler mir und in dem Anderen zu sein —ist die Liebe. Ich habe mein Bewuf3tsein nicht
in mir, sondern im Anderen. (N5, 201)

Das Setzen und Aufheben des Unterschieds und Andersseins macht Liebe
in ihrer begrifflichen Struktur aus (N5, 235), das ist ihre spekulative Seite.
Hegel scheut sich aber auch nicht vor anthropomorpher Veranschaulichung:

In der Freundschaft, in der Liebe gebe ich meine abstrakte Personlichkeit auf und ge-
winne sie dadurch als konkrete. Das Wahre der Personlichkeit ist eben dies, sie durch
das Versenken, Versenktsein in das Andere zu gewinnen (N5, 211).

Christus wird von Hegel in bewusster Anleihe an die Kirchensprache als
»der Gottmensch® bezeichnet; das ist diese ,ungeheure Zusammenset-
zung®, die den Verstand sprengt — Kierkegaard wird sie spiter in den ,,Bro-
cken® als das absolute Paradox bestimmen —, die fiir Hegel aber verntinftig-
begrifflich durchdringbar ist. Sie bedeutet, dass Gott auch im Anderssein
Einheit mit sich bleibt, dass die Endlichkeit, Gebrechlichkeit, Schwiche der
menschlichen Natur (mit Leibniz: mala physica et metaphysica), die Jesus
durchlitten hat, ,der Einheit, die Gott ist“, keinen Abbruch tut (N5, 239),
da Gott in Jesus allein die weltbezogenen Attribute seiner Gottheit abgelegt
hat.2

22 H. U. v. Balthasar (ders., Theologie der drei Tage, Neuauflage, Freiburg i. Br. 1990, 36) weist
darauf hin, dass evangelische ,Kenotiker® des 19. Jahrhunderts nach Hegel diese Frage bedacht
haben, so der Erlanger Theologe Gottfried Thomasius, fiir den Gott in Jesus Allmacht, Allwis-
sen, Allgegenwart ablegt, die Gott immanenten Eigenschaften, Wahrheit, Heiligkeit und Liebe
jedoch behilt. Da Gott sich diese Selbstbegrenzung aus Freiheit zuflige, hebe die Kenose Gottes
Gottsein nicht auf. Schon Gregor von Nyssa fand in Gottes Herabsteigen zur Niedrigkeit des
Menschen einen deutlicheren Beweis der Allmacht als in der Grofle seiner Wunder (vgl. ebd. 38).
H. U. v. Balthasar vertritt, wie Hegel, eine ontologische Christologie, in der das Paradox von
substantieller Absolutheit und Kenose stark hervortritt. Die ,,Annahme der ,Knechtsgestalt* mit
all ihren Folgen bringt keine Selbstentfremdung [!] in das dreieinige Leben Gottes hinein: Gott
ist gottlich genug, um durch Menschwerdung, Tod und Auferstehung in einem wahren und nicht
nur einem Schein-Sinn das zu werden, was er als Gott je schon ist“ (201). Von Balthasar verweist
hier auf K. Barth (ders., Kirchliche Dogmatik IV, 1, 203), der erklirt hat: ,Wer Gott und was
gottlich ist, haben wir da zu lernen, wo Gott sich selbst und damit auch seine Natur, das Wesen
des Gottlichen, offenbart hat.“ Unsere Meinung, dass Gott nur im Gegensatz zu allem Relativen,
Endlichen, zu aller Niedrigkeit und unberiihrt von Anfechtung, ,durchaus nur transzendent ...
sein konne und diirfe, erweist sich darin, ,,daf Gott in Jesus Christus faktisch gerade Solches ist
und tut, als unhaltbar, verkehrt und heidnisch®. — Von Balthasar zeigt, wie im Gekreuzigten als
,» Woraufhin aller personalen und sozialen menschlichen Existenz*, im Erléser Jesus, der Alpha
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In der ,Phinomenologie des Geistes“ erklirt Hegel, dass der absolute
Geist nicht ,,das leblose Einsame“ sei. Im Hintergrund stehen Aristoteles’
Noesis Noeseos und Christi Golgatha. Ziel des Geistes ist ,,das absolute Wis-
sen“ oder ,der sich als Geist wissende Geist“, dessen Weg die ,,Erinnerung
der Geister” in ihrer begriffenen Organisation ausmacht. Hegel ruft anspie-
lungsreich im Karfreitag die ,Schidelstitte des absoluten Geistes® auf, -
historisch zentral Christi oder Gottes Tod am Kreuz vor den Toren Jerusa-
lems. Diese Grabstitte, die Schauplatz von Tod und Auferstehung Christi
geworden ist, gehort so sehr zur Wirklichkeit, Wahrheit und Gewissheit
seines Throns, dass ohne sie der absolute Geist, so erklart Hegel empha-
tisch, der ,,Einsame® geblieben wire (GW 9, 433 £.).

Aber schon vor seiner geschichtlich konkreten Selbsterschlieffung muss in
Hegels Sicht Gott als der seinem Wesen nach sich Offenbarende verstanden
werden, als Geist fiir den Geist, das heifit in der Vorstellung: als ,ewige
Liebe, dergemifl er ,,sich selbst als seinen Sobn erzeugt” (Enz, § 567). Dazu
stimmt die Sicht der frihen Kirche, die ein ewiges (und zeitliches) Hervorge-
hen des Sohnes aus dem Vater annahm. Insofern ist Gott keine einfach beste-
hende spinozanische Substanz und kein einsames In-sich-selbst-Verschlos-
sensein (vgl. M5, 22). Die wahre Religion kann fiir Hegel allein diejenige sein,
die authentisch und original von Gott geoffenbart ist, genauer: in der Gott
sich selbst offenbart hat (vgl. Enz, § 564). Christus, in trinitarischer Einheit
mit Gott von Ewigkeit her, ist fiir Hegel deshalb der autorisierte Offenba-
rungstriger als der Gottmensch. Ein einziges Mal hat Gott sich als Gott ganz
inkarniert; der menschgewordene Gott ist exklusiv allein Christus.

Dass die sich selbst verschenkende Agape-Liebe, Demut, Erniedrigung,
Leiden, ja die unerhort paradoxe Vollmacht, seine Macht preiszugeben, die
Kenosis,” zur Gottheit selbst gehoren, gilt es zu begreifen. Im Hinblick auf
die kunstlerische Darstellung der Passion, der Dornenkronung des Ecce-
Homo, der Verspottung, Kreuztragung, Kreuzigung usf., hebt Hegel in sei-
ner Asthetik hervor, dass hier Christi ,,Géttlichkeit im Gegenteil ihres Tri-
umphes, in der Erniedrigung ihrer unbegrenzten Macht und Weisheit den
Gehalt abgibt* (TW 15, 50). — Die vollkommene Einheit des lebendigen
Gottes ist die innere Einigkeit von trinitarisch Unterschiedenen; sie ist es,
die gemifl der Vorstellung des Glaubenden als die ewige Liebe angebetet
wird. Dass der Glaube sich die Dreieinigkeit als die Beziehung von Vater,
Sohn und Geist vorstelle, ist fur Hegel zwar ,,nur ein bildliches Verhaltnis®,
ein Anthropomorphismus, und bekunde ein , kindliches Verhiltnis“. Diesem
wohnt gleichwohl, wie er konzediert, optimaler analogischer Entspre-

und Omega ist (Apk 1, 7 £.), ,nicht nur die Weltvermittlung Gottes zu ihrem Ziel kommt (,Sote-
riologie®)“, also nicht allein die verlorene Welt durch Jesu Passion zu ihrem Heil gelangt, sondern
»Gott selbst anlafilich der Weltverlorenheit zu seiner eigentlichsten Offenbarung und Verherrli-
chung® (18 1.).

2 Zur Kenosis Christi (Phil 2, 5-11) vgl. von Balthasar, Theologie der drei Tage, 27-46.
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chungsgehalt inne, da der Verstand tber keine Kategorie verfiigt, um das
Gemeinte ,passender® auszudriicken (N5, 127 £.).

Zum komplexen Verhiltnis von Idee und Geschichte gibt es eine Andeu-
tung Hegels, die einen untergriindigen Parallelismus nahelegt, und zwar in
Aufnahme der Idee des Logos spermatikos, der auch schon vorchristliches
Denken particulae der gottlichen Wahrheit auffinden ldsst. Der Logos sper-
matikos geht fiir Hegel in die Geschichte ein, indem er sich denken lisst. In
den Zeiten um Christi Leben und mehrere Jahrhunderte nach Christi Ge-
burt, so erklirt Hegel im Gestus des Staunens, ,,sehen wir philosophische
Vorstellungen entstehen®, in denen sich Andeutungen der Trinititsidee fin-
den (GW 17, 227 £.). Uberwunden wird auch rein innerphilosophisch die
Vorstellung der Neuplatoniker von Gott als dem in sich verschlossenen Ab-
grund durch die Idee; von dem Ersten, Einen, das unbegreiflich, absolut
transzendent ist und sich selbst nicht teilhaftig macht, sei ein Zweites zu
unterscheiden, das Moment seiner Manifestation. Das zweite Prinzip als das
sich Manifestierende, sich Aulernde heifit der Logos, der Sohn oder die So-
phia, und ist, als die hochste Weisheit bestimmt, ,,der Eingeborene ... im
Schofle Gottes® (N5, 213).2* — Zur Frage, wie das Verhiltnis von gottlicher
Idee und Geschichte zu denken sei, kniipft Hegel zudem an das Wort des
Paulus vom Pleroma an, das in Christus erschienen ist. ,,Als die Zeit erfiillet
war®, heifit es im Neuen Testament, ,,sandte Gott seinen Sohn“ (Gal 4, 4).?
Dies bedeutet fiir Hegel, dass geschichtlich ,der Boden bereitet war und,
in Bezug auf die menschliche Geistseele, ,der Geist sich so in sich vertieft*
hatte, um seine eigene Unendlichkeit zu wissen und das Substantielle als
subjektiv (GW 17, 205; 284). Die heidnischen Gotterbilder waren zertrim-
mert, und das Sehnen erhob sich, Gott als Geist zu kennen (N5, 286).

Nach solchen Erwigungen zur geschichtlichen Herkunft der Trinitats-
vorstellung erklart Hegel ihre ontologische Fundierung: ,,Allem mufite vo-

2* In der Einleitung zur Philosophie des Mittelalters verteidigt Hegel die Kirchenviter gegen
den Vorwurf, durch ihren Lehrbegriff unter anderem zur ,,Ordnung des Heils“ das Christentum
sverunreinigt zu haben. Denn das Christliche tritt besonders klar hervor auf dem Hintergrund
neuplatonischer Philosophie. So ist ,der Vater, der israelitische Gott“, zu begreifen als ,dies
Eine“. Gott wird gewusst als ,,der Eine und dann sein Sohn, Logos, Sophia usf.“. Zur Trinitit und
Inkarnation lauten Eintrige Hegels: Das Endliche in Einheit mit dem Ewigen ist ein wirkliches
Selbst; ,,Gott ist nicht das Unnahbare, Unmitteilbare“, sondern ,das Allerhdchste in geistiger
und leiblicher Gegenwart“. Hegels pragnante Schliisselthese zur Wahrheit Christi, die alle Reli-
gionen und Philosophien tiberstrahlt, leuchtet fanfarenstoffartig auf: ,,Das Absolute als konkret
gefafit ... ist der wahrhafte Gott“ (TW 19, 501 f.; 505; 508 £.).

% Zum Ringen um adiquate Hoheitstitel Christi und deren Sinn in der Patristik vgl. A. Grill-
meier, Jesus der Christus im Glauben der Kirche; zum Logos: 122-132; 225-231; 374-382; 460—
479; zur Sophia: 100 f.; 107; 292 1.; 314; 367; 421 {.; 441; 488; zum Zusammenhang von Logos und
Sophia: 125-129. Mit Hinblick auf Spriiche 8: 22; 31; und Sirach 24,7-22, wonach Weisheit und
Logos, von Anfang an bei Gott wohnend, zum Menschen kommen, fragt Grillmeier (127), wes-
halb Joh 1, 1 den Sophia-Begriff verwirft und sich fiir den des Logos entscheidet; seine Vermu-
tung ist, dass ,Sophia‘ vermieden werden sollte, da sie in gnostischen Spekulationen gebrauchlich
war. — Zum Realsinn von Jesus als Gottessohn (Matth 16, 16; R6 8, 32) siehe erhellend Grillmeier,
ebd. 40-79.
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rangehen die Selbstoffenbarung des verborgenen Gottes®; durch seine
Selbstbetrachtung (¢vOvpoig évtov), die als ,Geist der Selbsterkenntnify“
charakterisiert wird, ,erzeugte er den Eingebobrnen, der das Begreiflich-
werden des Ewigen® ist, mithin den Sohn. Der Monogenes wird aber para-
dox als ,der eigentliche Vater und das Grundprincip alles Daseyns, motnp
kat &pxn“ angesprochen (GW 17, 228 f.; 409), da Hegel unter dem Begriff
von Gottes Diremtion postuliert, das Erste sei als ,,ganze Totalitit“ aufzu-
fassen (N5, 129); das Zweite ist der frei ,sich offenbarende, heraustretende
Gott“ (GW 17, 228). Das neuplatonische tiberseiende Eine wird im Lauf der
Ideengeschichte, wie Hegel sie begreift, konsequent dynamisiert. ,,Zuerst
der Vater, das Eins, das ov — exemplarisch zu finden bei dem platonischen
Juden Philon,* bei dem schon der junge Hegel ,,schonere Bliiten des Plato-
nismus“ entdeckt. Der Vater ist zunichst das Abstrakte, das ,als Abgrund,
Tiefe, d. i. eben das noch Leere, das Unsagbare, Unbegreifliche ausgespro-
chen wird, das Uber alle Begriffe ist (N5, 213). Die Erzeugung des einzigge-
borenen Sohnes (monogenes) im Christentum macht die ,erste Selbstbe-
stimmung® dieses unbegreiflichen Gottes aus. Die mdgliche Auflésung
diverser ,Ketzereyen im Trinitdtsbegriff (GW 17, 229) liegt fiir Hegel da-
rin, dass der Geist als die Totalitit zu begreifen ist, das heif3t, dass jenes Erste
als Erstes tiberhaupt nur wahrhaft aufgefasst wird im achtsamen Durchgang
durch das Zweite und Dritte. Die Gedanken Gottes vor Erschaffung der
Welt sind das Erste; Gott ist nicht der Unbegreifliche.

Der Logos wird von jiidischen Theosophen als Urbild der Menschheit
und Mittelpunkt des gottlichen Lebens angesehen. In der Kabbala gilt der
verborgene und sich offenbarende Gott als ,das erste DU“?. Dieser ein-
drucksvolle Gedanke, so sei hinzugefiigt, dass das im Alten und Neuen Tes-
tament sich offenbarende ewige ,JCH“ (Ego eimi, Ani Huah) sich als das
erste, letzte und wahre DU fiir jedes menschliche Ich erweise, ist Schlussel-
idee fiir Martin Bubers dialogisches Prinzip.

Fir Hegel stellen die neutestamentlichen Evangelien die ,,gottliche Ge-
schichte“ dar, in der die gottliche Idee, das Absolute, sich realisiert, und
zwar so, dass es im eigentlichen Sinn Geschichte sein soll, die Geschichte
Jesu. ,Diese gilt nicht blof fiir einen Mythos nach Weise der Bilder®, son-
dern ,fir etwas vollkommen Geschichtliches®. Der subjektive Geist gibt
Zeugnis dem Geist, der im Inhalt ist, ,zunichst durch dunkles Anerken-
nen“ (N3, 294 f.). Dass Christus zu der Frau spricht, die seine Fiiffe mit ih-

26 Zu Hegels Bezugnahme auf Philon und zum Logos-Begriff der Neuplatoniker siche J. Half-
wassen, Hegel und der spatantike Neuplatonismus, 35-44; 68-78; 162-166; 293-297 und ofter.
Zur Bedeutung Philons von Alexandria fiir die frithe antike Kirche siche Grillmeier, Jesus der
Christus im Glauben der Kirche, 57 f.; 103 f.; 142-156; 358-364 und 6fter. — Vgl. auch die instruk-
tiven Hinweise des Herausgebers W, Jaeschke zu Quellen Hegels, z. B. Neander zu: Gnostische
Systeme, iiber die Theosophie Philons und die generelle Unterscheidung des verborgenen Gottes
von seiner Offenbarung. Die Sophia wird von Gnostikern als Mutter des Weltalls ausgemalt und
Gott als Vater.

¥ Erliuterungen des Herausgebers W. Jaeschke: N5, 323-326.
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ren Trinen benetzt, mit ithren Haaren getrocknet, ihn gesalbt hat: ,, Dir sind
deine Siinden vergeben!“ (Luk 7: 44, 48), deutet Hegel mit dem Ausruf des
Staunens: ,[D]iese ungeheure Majestit des Geistes® ist es, die Geschehenes
ungeschehen machen kann und dies im Akt der Vergebung tut. Dahinter
stehe sehr bestimmt Christi Identitit mit dem Vater: ,,Ich und der Vater sind
Eins“ (Joh 10, 30). Diese Selbstaussage Jesu wurde von den Juden aber als
Gotteslisterung empfunden, sodass sie Steine aufhoben, um ihn zu toten
(GW 17, 261). Gehaltvolle Notate Hegels zu jener Perikope lauten: ,,Stin-
den Vergeben; — Gescheben ungeschehen — Maria Magdalena — Viel verge-
ben, weil sie Viel geliebet* (GW 17, 305).2 — Eine allgemein menschliche
Neugierde auf Wundertaten geht nach Hegels kritischer Reflexion vom
zweifelnden Unglauben aus. Die herausgebildete Kirche Christi, die den
Geist der Wahrheit in sich hat, bedarf keiner Wunder.”? Uberhaupt bediirfe
es nicht irgendeiner ,glinzenden Beglanbigung in der Natur“. Denn die
Macht des Geistes erweise sich ,,durch seine Wahrheit als [Macht von; Hin-
zufiigung E. D.] Geist iiber den Geist* (M5, 50; 82). Hegel vertritt gewiss
keinen naiven, sondern den hochst subtilen Supranaturalismus: Wunder
sind ,,Erfolge” durch die fiir ihn vollig plausible Macht des Geistes iiber die
Materie, tiber den natiirlichen Zusammenhang; iiberhaupt ist der Geist ,,dif§
absolute Eingreiffen®. Hegels ironische Pointe lautet: ,Dem Unglauben an

28 Zu Hegels Kompilation mehrerer biblischer Uberlieferungen vgl. Herausgeberanmerkung
GW 17, 419 zu GW 17, 305, Zeile 9-10. — Maria Magdalenas thn fesselnde Gestalt durchsinnt
Hegel schon friih (siehe Nohl, 289-293).

2 Der evangelische Theologe Karl Heim wagte es, den schlafenden Léwen zu wecken: die Theo-
logie mit dem Wahrheitsanspruch der Naturwissenschaft in Bezug zu setzen. In Heims Spuren
greift H. W. Beck, selbst Naturwissenschaftler und Theologe (ders., Biblische Universalitit und
Wissenschaft. Interdisziplinire Theologie im Horizont Trinitarischer Schopfungslehre, 2. Auflage,
Weilheim-Bierbronnen 1994), um im Bild zu bleiben, durch freimiitige Denkwagnisse dem Lowen
in den Rachen, indem er naturalistische Welterklirungsmodelle in Konfrontation setzt zur Majestit
Jesu als Pantokrator, und zwar in heilsgeschichtlicher Perspektive, welche jedes Phinomen in der
Spannung von Verheiflung und Erfiillung beziehungsweise im Sinnraum: Schépfung — Fall - Erls-
sung zu verstehen sucht. Diese Perspektive ist universalgeschichtlich und bezieht ontologisch den
ganzen Kosmos mit ein, der nicht als neutraler Bereich, sondern als fallgestaltiger Aon zu begreifen
ist. Becks Schliisselthesen lauten: Die Quantenphysik selbst entwickelt Sinn fiir eine unsichtbare
Wirklichkeit; womit die Naturwissenschaft fortwihrend und ausschliefflich zu tun hat, ist unsere
fallgestaltige Welt. Die typisch aufklirerische Frage, wie die Wunder in den Evangelien zu erkliren
seien, wird in Becks naturphilosophisch-theologischer Systematik gut l6sbar. Die Antwort lautet:
Alles leibliche und materielle Geschehen ist der Macht des Willens, der Vollmacht des Wortes Jesu
zuginglich, der dem Winde gebietet: Schweig stille, oder seine Jiinger zum Gebet auffordert, das
Berge versetzen konne. Dies ist biblischer Realismus, wie ihn Beck eindrucksvoll begriindet, der
den Primat des Geistes, des gottlichen Logos, vor der Materie kennt. Jesu Heilungswunder sind ein
Ringen mit den Michten der Zerstorung. Jesus weint und ergrimmt dartiber, wie schwer entstellt
durch den Diabolos er Gottes anfinglich gute Schopfung vorfindet. Jesu Kampf gegen diese Ent-
stellung erschlieft uns tiberhaupt erst die wahre Wirklichkeit dieses Aons. Der Vorhang wird fiir
uns weggezogen im zeichenhaften Anbruch der neuen Schépfung durch Entmachtung des Wider-
sachers Gottes kraft Jesu Sieg tiber Stinde, Tod und Teufel. Jesu machtvoller Widerspruch gegen
menschliche Krankheit, z. B. grausame Parasiten wie Lepra oder Erblindung, ja, realen Tod, gipfelt
in Jesu Christi Totenauferweckungen. Durch Jesu Wiederkunft sollen, so H. W. Beck, alle dimoni-
schen Fehlprogrammierungen in Gottes gut gewollter Schopfung aufgehoben werden. Denn die
ganze Schopfung seufzt mit uns, bebt in Schmerzen, harrt sehnstichtig darauf, von der Knechtschaft
der Verginglichkeit befreit zu werden zur Herrlichkeit der Kinder Gottes (Rom 8).
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solche Erfolge liegt der Aberglanben an die sogenannte Naturmacht — Selb-
stindigkeit derselben gegen den Geist zum Grunde®. Zu allen Zeiten habe
yunendlicher Glauben, unendliches Zutrauen“ — Hegel nennt Beispiele aus
den Evangelien: Lahme gehen, Blinde sehen — die Kraft der Bezichung zu
Gott heilsam gewirkt (GW 17, 286 f.). Denn die eigentliche Realitit ist fiir
Hegel der Geist, der, in sich dialogisch verfasst, Abbild der Trinitat ist. Da-
her wird auch jedes Ich nur im geliebten Du ganz es selbst. Die Natur ist der
Geist in seinem Anderssein, durch das hindurch er wieder zu sich findet.
Die Philosophie ist fiir Hegel Theologie, insofern sie Gottes Versdhnung
der Welt mit sich selbst argumentativ entwickelt (N5, 269). In Jesu Passion
ist ihr Vollbrachtsein weltgeschichtliche Realitit geworden.

4. Gottes Tod am Kreuz ist zu begreifen als
»die hochste Anschauung der Liebe“ (GW 17, 265)

In Hegels Philosophie der Religion ist der absolute Geist trinitarisch als
Agape-Liebe verfasst, und der ,Tod Gottes‘ und sein Wiedererstehen im
Geist machen deren Zentrum aus. Gott als mit sich einige, ewige Subjektivi-
tat wird zum geschichtlich realen, ja sich selbst opfernden absoluten Wesen,
in vollkommener Entiuflerung der Substanz und in Kondeszendenz im
Kreuzestod Christi.

Seit Tertullian hat Hegel der Vorstellung vom Leiden, ja Tode Gottes die
wohl kithnste gedankliche Fassung verlichen, worin jahrhundertelanges
Ringen der Kirchengeschichte eingeschmolzen ist. Das Thema von Gottes
Leiden am Kreuz stofit fiir Hegel ins innerste Zentrum der Metaphysik vor,
in den ,,Schmerz und die Arbeit des Negativen®; denn ,,nicht das Leben, das
sich vor dem Tode scheut, [...] sondern ihn ertrigt und in ihm sich erhalt®,
ist fiir Hegel, mit Anklang an Passion und Auferstehung Christi, das wahre
»Leben des Geistes (GW 9, 27). Der historische Karfreitag verweist fiir thn
auf die spekulative Idee, in Gott selbst sei das Prinzip der Negativitit ent-
halten® —d. h., er ist nicht monolithisch, sondern ist ein Sich-in-sich-Unter-
scheiden, Sich-anders-Werden, Sichentiuflern —, veranschaulicht als ,,abso-
lutes Leiden®. Die Religion und Bildung der neueren Zeit beruhen fiir Hegel
auf dem Grundgefiihl, das ein verzweifeltes Verlustgefithl der Moderne ist:
»Gott selbst ist todt“. Dieses unerhorte, abgriindige Gefiihl, Gott selbst sei
tot, ist fir Hegel aber nur ,rein als Moment, aber auch nicht mehr denn als
Moment der hochsten Idee“ zu bezeichnen und erscheint als der ,,specula-
tive Charfreytag® (GW 4, 413 f.). Der spekulative Karfreitag soll in der
»ganzen Wahrheit und Hirte seiner Gottlosigkeit®, so fordert Hegel, ernst

3% In der Bshme-Wiirdigung tritt plastisch hervor, was Hegel mit dem befremdlich klingenden
Negativen in Gott assoziiert, es ist die ,,Qual®, ,Grimmigkeit“ oder ,,der Zorn Gottes wider
Luzifers Emporung. Das Eine als das Ja ist lauter Kraft, Leben, Freude, die Wahrheit Gottes,
Gott selbst. ,Das Nein ist ein Gegenwurf des Ja“, auf dass durch ein Contrarium ,die ewige
Liebe wirkende, empfindlich wollende* und zu liebende sei (TW 20, 109-113).
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genommen werden.* Auf diese Hegelworte Bezug nehmend wiirdigt Hans
Urs von Balthasar Hegels Religionsphilosophie und Dialektik als ,,umfas-
sende philosophische Christologie“. Hegel bringe ,die von der Aufklirung
fallengelassenen Schitze der christlichen Offenbarung in seine philosophi-
sche Synthese ein.*

Hegel entfaltet in seiner spiten Berliner Religionsphilosophie die fiir ihn
zentrale Lehre vom Tode Gottes. In seinem Versuch, die Trinitit spekulativ
zu begreifen, unterzieht er den auf Platon und Aristoteles zurtickgehenden
Grundsatz der Gotteslehre, dass Gott Unverinderlichkeit und autarke
Ewigkeit zukommt, einer Revision in Richtung auf die geschichtlich kon-
krete, ja leibliche Realprisenz des christlichen Gottes, die aber seine Tran-
szendenz nicht aufhebt. Linkshegelianische Interpreten wie D. F. Strauf§
deuten in Hegels System die pantheistische Immanenz Gottes in der Welt
hinein,* oder eine Theogonie von Gottes Zu-sich-Kommen im menschli-
chen Selbstbewusstsein oder in der Gattung Menschheit. Die offenbare Re-
ligion ist fiir Hegel aber als real ,,0bjektiv von dem absoluten Geiste ausge-
hend“ anzunehmen, der als Geist in seiner Gemeinde wohnt (Enz, § 554).

Mit dem Kreuzestod Christi hebt nach Hegel weltgeschichtlich die Um-
kehrung des Bewusstseins an. Mit Christi Passion beginnt nimlich ein ,re-
volutiondres Moment“, wodurch der Welt eine ,andere Gestalt“ gegeben
wurde, da alle Grofle zu Nichts geworden, alles Geltende der Welt in das
»,Grab des Geistes versenkt” ist (M5, 64). Denn der entehrendste Tod im
romischen Reich, der des Verbrechers durch Kreuzigung, ist ,,zum Hochs-
ten verkehrt. So bestimmt Hegel wie Fichte Christi Tod als den Mittel-
punkt der Weltgeschichte, um den alles sich dreht, an dessen wahrer Auffas-
sung die Sicht des Glaubens sich abhebt von der nur duflerlichen Betrachtung
der Geschichte. Der Glaube sieht, dass in Christus die gottliche Natur und
wahre Welt offenbart ist. Was Gott an und fiir sich ist, zeigt sich im Lebens-
lauf Christi, der ,,die Geschichte Gottes“ selbst ist (M5, 29).

Hegel formuliert zur Kenosis Christi intensive Varianten: Das Leiden
Gottes am Kreuz bekundet die ,unendliche Liebe aus unendlichem

31 Nietzsche war es, der auf profunde Weise das ,Tod-Gottes*-Thema im unendlichen Ernst
seiner Gottlosigkeit durchdacht hat. Nietzsche hat als Folgelast des Gottestodes eine globale
Melancholie vorausgesehen, ein Nichts-mehr-glauben-, lieben-, hoffen-Kénnen. Das Wort von
,Gottes Tod‘ kann mythologisch-heidnisch, antichristlich oder originir christlich aufgefasst wer-
den, wird Jesu Wesensgleichheit (homousia) mit Gott ernstgenommen. Uberraschend ist, wie bei
Nietzsche, inmitten der polemisch antichristlichen Zuspitzung seiner Proklamation des Gottes-
todes, noch der urspriinglich christologisch-soteriologische Sinn des Kreuzestodes Jesu durch-
tont. Vgl. E. Diising, Nietzsches Denkweg. Theologie — Darwinismus — Nihilismus, 2. Auflage,
Miinchen 2007, 459-521.

2 H. U. v. Balthasar, Theodramatik; Band IV: Das Endspiel, Einsiedeln 1994, 202 und 446. Zu
Kreuz und Kreuzesleiden Christi eindrucksvoll ebd. 191-388, zum ,,Schmerz Gottes“ das gleich-
namige Kapitel 191-222.

3 Um eine pantheisierende Missdeutung seiner Ontotheologie abzuwehren, entwickelt Hegel
eine Charakteristik des Pantheismus in der ,Enzyklopidie der philosophischen Wissenschaften
im Grundrisse, 3. Auflage 1830, § 573.
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Schmerz“. Alle Stinde kann ,,in dem unendlichen Schmerz der Liebe* getilgt
werden. Das Todeserleiden Christi, das Beweis ist fiir ,,die ewige Liebe® des
dreieinigen Gottes, ist ,Liebe im unendlichen Schmerze® (M5, 75; 77; 79).
Dieser unerhorte Schmerz hat sich in Jesu Kreuzesschrei bekundet. Dass
der ewige Gott sich entduflert bis zum ,,bitreren Schmerz des Todes und der
Schmach des Missetdters“, nennt Hegel, mit einem Anflug zarter und starker
Liebesleidmystik, ,die hochste Liebe; jene ist dieser tiefste Schmerz, dieser
die hochste Liebe, in jenem diese“ (M5, 67).* Handschriftliche Skizzen lau-
ten:

Leben Christi — Anschauen in gottlicher Idee — Gott — entauflert bis zum Tode — tiefer

Schmerz — Menschlichkeit erhoben in Leben und Tod Christi — die hochste Endlich-

keit verklirt — Liebe — im tiefsten Schmerz die hochste Liebe — beides versohnt ange-
schaut — Bewufitsein im Tod Christi (M5, 299).

Hegel vertritt keinen abstrakt ungeschichtlichen Geistbegriff wie die Auf-
klarer. Seine Geistkonzeption ist christologisch grundiert durch die Idee der
Kondeszendenz, die Christi Tod umfasst, der als der Tod Gottes selbst zu
begreifen ist. Die im Schmerz bewahrte Liebe Christi erleidet das ,.duferste
Anderssein des Todes“ (M5, 60), das sich schenkende ,, Aufgeben seiner Per-
sonlichkeit” fiir seine Jinger, die er Freunde nennt (Joh 15, 14.15), und fiir
die ganze Welt. Er bringt die hochste Liebe zur Anschauung, ,er, der fiir
sich die absolute Liebe ist“! (M5, 61)*® Diese Liebe, die sich bewahrheitet in
der Macht, sein Leben hinzugeben, ist in Christus ,in einer unendlichen ...
Hobeit“ und doch auch ,unendlichen Nihe“ gegeben (GW 17, 279). So
driickt Hegel die Spannbreite von Ehrfurcht gegen den auferstandenen
Christus als Gott und Zutrauen der Jiinger zu dem Ecce Homo aus.

Kreuzigung und Auferstehung Christi, das Zentrum der traditionellen
Christologie, werden von Hegel dahingehend spekulativ-dialektisch ausge-
legt, dass Christus ,in sich selbst das Negative des Negativen, die absolute
Versohnung® ist (N5, 241). Im Zentrum steht das Wort vom Tode Gottes.

Die Wunder und der Tod Christi sind in dem Geist aufgefasst und er-
zidhlt, dass ,,in Christus Gott geoffenbart sei (N5, 246, Anm.). Christus in
seiner Entauflerung ist die unendliche gottliche Liebe, die offenbar wird in
seinem ,unendlichen Schmerze, der ebenso in ihr geheilt ist“ (GW 17, 283),
wie Hegel mit Anleihe an den prophezeiten leidenden Gottesknecht aus-
driickt (Jesaja 53, 5), durch dessen Wunden wir geheilt werden. Eine Kar-
samstagstheologie mit Osterperipetie lautet:

Gott ist gestorben, Gott ist tot — dieses ist der fiirchterlichste Gedanke, daf§ alles

Ewige, alles Wahre nicht ist, die Negation selbst in Gott ist; der hochste Schmerz, das
Gefuhl der vollkommenen Rettungslosigkeit, das Aufgeben alles Hoheren ist damit

* Vgl. dazu X. Tilliette, Der Kreuzesschrei, in: EvTh 43 (1983), 3-15; P. Sounal, Amour et Croix
chez Hegel, in: RPFE 123 (1998), 71-96. Soual sucht Hegels wirkungsmichtiges ,Tod-Gottes‘-
Thema mit dem oft ibergangenen Liebesthema bei Hegel zu verkniipfen.

35 Vgl. Jesu Wort (Joh 15, 13): ,,Gréfere Liebe hat niemand als die, dafl er sein Leben hingibt

fiir seine Freunde®.
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verbunden. — Der Verlauf bleibt aber nicht hier stehen, sondern es tritt nun die Um-
kebhrung ein; Gott nimlich erhdlt sich in diesem Prozess, und dieser ist nur der ,7od
des Todes. Gott steht wieder auf zum Leben. Es wendet sich somit zum Gegenteil.
(N5, 247, Anm.) *

Religiose Vorstellungen sind in Begriffe zu tberfihren. Die Aufhebung der
Entzweiung, das ist real des Todes Tod oder dialektisch: die Negation der
Negation, manifestiert sich fir die menschliche Vorstellung als die Aufer-
stehung Christi. Dieser dialektisch begreifbare Tod des Todes ist fiir die re-
ligiose Anschauung auch die Uberwindung des Grabes. Solche Todestiber-
windung, so heifit es in Hegels Originalmanuskript, ist ,,der Triumph tiber
das Negative, ja Erhohung in den Himmel (M5, 67 {.). Am Tod Christi sei
hervorzuheben, dass ,,Gott es ist, der den Tod getdtet hat, indem er aus
demselben hervorgeht“. Und der wahre Betrachter des Leidens Christi wird
so hineingezogen, dass er in sich den Schmerz des Bosen und seiner ,eige-
nen Entfremdung” von Gott lebhaft fiihlt, die Christus freiwillig auf sich
genommen hat (N5, 247 {., nota). Den Tod Christi stellt Hegel als ,, Akt der
absoluten Genugtuung® dar (M5, 61; R6 4, 2). Hierin klingt Luthers Lehre
von der Rechtfertigung, das ,sola fide et sola gratia“ durch. Es ist im Tod
vollbracht, dass Gott sich entiulert und selbst hingegeben hat bis zum
Schmerz bitteren Todes. ,Gott selbst ist tot® heiflt es in dem lutherischen
Lied, das Hegel zitiert (N5, 249).%

5. Die Gewissheit der Versshnung: ,,absolute Nihe“ Gottes,
wergreifen und ergriffenwerden

Dass im ,Tode Gottes® die absolute Liebe angeschaut wird, heiflt fiir Hegel,
tiber die lutherische Rechtfertigungslehre hinausgehend, dass ,,das Mensch-
liche, Endliche, Gebrechliche, die Schwiche, das Negative gottliches Mo-
ment selbst sind, daf} es in Gott selbst ist“ (N5, 249). Zur Versohnungstat
Christi oder zum Tode Gottes, der die Selbstaufhebung aller nur denkbaren
Negativitit ist, die in der Theodizeefrage aufbricht, gehort fiir Hegel als
metaphysische Implikation hinzu, dass Gott das wesentlich Menschliche als
zu ihm selbst gehorig anerkennt. Der Tod Christi ist zu verstehen als Durch-

3 X. Tilliette (La christologie idéaliste, Paris 1986, 114-131) zeigt, wie Hegel den Gedanken
vom Tod Gottes in den Mittelpunkt seines Denkens riickt, hebt die Verwurzelung von Hegels
philosophia crucis in Luthers theologia crucis hervor, gibt aber eine kaum tiberwindbare Zweideu-
tigkeit zu bedenken, die darin liege, dass Hegels spekulative Theologie zugleich Erbin und Riva-
lin einer Theologie des Kreuzes Christi sei, insofern die religiése Vorstellung in den philosophi-
schen Begriff aufgehoben werden solle — von und fiir die Philosophen.

37 Der Herausgeber Jaeschke weist (N5, 358) auf die zweite Strophe des Liedes ,,O Traurigkeit,
o Herzeleid* hin: ,O grosse Noht! / Gott selbst ligt todt / Am Kreutz ist Er gestorben / Hat
dadurch das Himmelreich / Uns aus Lieb’ erworben. (In: J. Rist: Himmlische Lieder, Liineburg
1658.) Zum Tod Gottes bei Hegel mit Blick auf Luther vgl. E. Jiingel, Gott als Geheimnis der
Welt. Zur Begriindung der Theologie des Gekreuzigten im Streit zwischen Theismus und Athe-
ismus, 6. Auflage, Ttibingen 1992, 122; 126-128; zu Gottes Leiden bis zum Tod am Kreuz siche
W. Elert, Die theopaschitische Formel, in: ThLZ 4/5 (1950), 195-206.
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gangsphase dafiir, dass die gottliche Herrlichkeit — wie in der Ostkirche be-
tont wird — im erlosten Menschen wieder hervortritt und dem Christus in-
nerlich ganz Zugehorigen verliehen wird.

An Christus konnte sich ,,die unendliche Idee des Menschen in ihrer
vollkommenen Realisation (Ecce homo!) ankntipfen (M5, 81), sodass fiir
Menschen ohne die Bedingung besonderer Bildung in ihm ,,der Strahl des
ewigen Lichtes* aufgeht und Gottes Sohn ithnen zur Gewissheit von der
gottlichen Idee wird. Ebendies macht fiir Hegel einen Gottesbeweis aus,
namlich als ,,das Isz fiir das natiirliche BewufStsein®: Christus (oder Gott) ist
da (M5, 46 1.). In Christus als Gottessohn weiff der Mensch die Nihe Got-
tes, ja sich in Gott. ,So ist der Mensch also selbst in dem Begriffe Gottes
enthalten® (TW 20, 392). Christus (als zweiter Adam) ist fiir Hegel Prafigu-
ration oder wahres Urbild jedes Menschen. Des Naheren ist die Sklaverei
im Christentum unméglich, da der Mensch als solcher in seinem Wesen ,,in
Gott angeschaut® wird (TW 12, 403). Hegel spricht vom Sichwissen Gottes
im Selbstbewusstsein des ihn anerkennenden Menschen (Enz, § 564, nota).
Er versteht die Himmelfahrt Christi geradezu als ,,die gefeierte Aufnahme
des Menschlichen in die gottliche Idee” (M5, 68). Christi Verherrlichung
schliefft fiir Hegel — der Ostkirche nahe — die Theosis (2 Petr 1, 4) ein.’

Die erste Beglaubigung fiir das Erscheinen Gottes in Christus (seine Got-
tessohnschaft) ist blof§ die duflerliche, dass er Kriippel gehend, Blinde se-
hend, Taube horend gemacht hat; der eigentliche Glaube ruht im Geiste der
Wahrheit und tritt ein nach Jesu Tod, Auferstehen und ,,Wegriickung aus
der Zeitlichkeit“. Die Begriindung lautet, dass erst dann ,der Verlauf der
Anschauung® von Jesu Leben ,zur geistigen Totalitdt vollendet® ist. Das
heifit, ,,an Jesus zu glauben® griindet nicht darin, thn durch Wahrnehmung,
Jesus in ,sinnlicher Beglaubigung® (leibhaft erscheinend, so wie es der
Zweifler Thomas verlangte) durch leibliches Selbstsehen oder Bertihren zu
haben. Zeugnisse anderer aber fiihren bloff zu Urteilen der ,,Wahrschein-
lichkeit“, wie Hegel mit Lessing sagt. Ein ,juridisches Zeugenverhor* hilft
auch nicht, um herauszufinden, wer Jesus ist (M5, 84 f.), dass er ,,Gott war
von Ewigkeit“ her (N5, 287). So nimmt Hegel aus der alten Kirche das Ni-
canumbekenntnis zu Christi Priexistenz auf.

Gottes Erschienensein in personlicher Leibgestalt (s. Joh 1, 14), so lautet
Hegels Schlisselthese, soll begriffen werden gemiff den Erkenntnisstufen
der ,Phinomenologie des Geistes“, die anheben mit der sinnlichen Gewiss-
heit und tiber die Verstandesreflexion bis hin zum absoluten Wissen fiihren.
Das unmittelbar als wahr vermeinte ,sinnliche Diese’, religios: Gott im Flei-

38 Hegel verkniipft, so J. Halfwassen, in: Hegel und der spitantike Neuplatonismus, 137 f.,
vgl. 77 {., wie vor ihm schon Origenes und Gregor von Nyssa, ,,das christliche Motiv der Mensch-
werdung Gottes mit dem Platonischen Motiv der Opoiwotg 0e®, der Angleichung an Gott®, ja der
Vergottlichung des Menschen. Mit der Erhchung Christi wird fiir Hegel zugleich die menschli-
che Natur als solche, so seine Deutung, zu Gott erhdht, da in diesem ,, Triumph tiber das Negative
nicht Ausziehung der menschlichen Natur® Jesu stattfinde (GW 17, 271 {.).
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sche (und in geschichtlicher Konkretion), muss vergehen.” Der wahre Jin-
ger sollte vom bloflen Anschauen tber das Vorstellen zum Begreifen auf-
steigen. Im Hintergrund diirfte, zu Hegels Legitimation, das Wort des
Paulus stehen, dass wir Christus jetzt nicht mehr, wie frither, nach dem Flei-
sche (er)kennen (ywvdoxopev, 2 Kor 5, 16). Die Vorstellung der Ausgieffung
des Heiligen Geistes deutet Hegel um in die von ihm geforderte wissensstu-
fenmiflig geordnete Verwandlung des sinnlichen Erkennens Christi in ein
geistiges.

Fiir die vollendete Religion ist charakteristisch ein Sich-selbst-Finden des
subjektiven Geistes im Absoluten. Das religiose Erhobensein ist ,diese
Nichtfremdheit®, ein Versenktsein des Geistes in ,,diese Tiefe“, die keine
abgriindige Tiefe als bedrohlich verschlingende Nihe oder anonyme Ferne
ist, sondern ,zugleich eine absolute Nihe, Gegenwart“ (N5, 102), da die
gottliche Idee selbst sich freiwillig entdufert und in das Menschendasein
eingesenkt, inkarniert hat ,bis zum bitteren Schmerz des Todes und der
Schmach des Missetiters” (M5, 67). Maximale Verinnerlichung des subjekti-
ven Geistes in sich gelingt und geschieht ithm im Aneignen der Gegenwir-
tigkeit Gottes, insonderheit in der Eucharistie-Feier der Kirche. Fiir das
philosophische Bewusstsein ist diese die fruitio Dei des Augustinus. Hierbei
geht es um die bewusste Vergegenwirtigung der Nihe Gorttes, ja um ,,die
Einheit mit Gott, die unio mystica, das Selbstgefithl Gottes“ [!], das Hegel
wohl auch niichterner zu bestimmen weifd als ,,das Gefiihl seiner unmittel-
baren Gegenwart im Subjekt“ (N5, 260 {.). — Feier und Genuss der Eucha-
ristie als Realprisenz Christi bringt fiir Hegel eine ,ungeheure Erhohung®
und ,Hoheit des Individuums“ zu Geltung und Bewusstsein (GW 17,
291 1.). Die ,mystische Union“ geschieht vorziiglich im Sakrament, worin
Christus tiglich neu dargebracht wird. Gottes Geist erfiillt seine Kirche,
indem jeder Einzelne in sinnlicher Konkretion die Gewissheit der Vereini-
gung mit Gott geniefit. Die ,Konsekrierung” von Brot und Wein findet fiir
Hegel, wie er lutherisch intoniert, im Glauben des Subjekts statt (N5, 261).

3% Von Balthasar, in: Theologie der drei Tage, 207 f., will das Schema des absteigenden und
wieder aufsteigenden, vom Vater in die Welt kommenden und diese zum Vater hin wieder verlas-
senden Erlosers (Joh 16; 28) nicht zum dominierenden erhoben sehen. Er erklirt zur Nihe und
Ferne der Jiinger zu Jesus: Seit der Auferweckung Jesu durch den Vater und der , Ausgieflung
ihres gemeinsamen Geistes ist Gott ganz und endgiiltig fiir uns da, bis in die Tiefen seines dreiei-
nigen Geheimnisses fiir uns offenbar, wenn auch gerade diese uns offenbar gewordene Tiefe
(1 Kor 2, 10-12) seine Unergriindlichkeit und Verborgenheit (Rom 11, 33) auf eine ganz neue,
erst recht iberwiltigende Weise kundtut®. Jesu Weggang zum Vater ist kein Sie-Verlassen, son-
dern gut fiir sie (Joh 16, 7). Sie mussten von einem ,,carnalis amor ad Christi humanitatem® zu
einem ,spiritualis amor ad eius divinitatem® verwandelt und erhoben werden (Thomas von
Aquin). Jesu Entschwinden steht so im Dienst einer ,tieferen endgiiltigeren Prisenz“ fiir seine
Jiinger, im Sinn der Verheiffung: ,Ich bin bei euch® (Mt 28, 20); ,.ich will euch nicht als Waisen
zuriicklassen, ich komme zu euch ... ihr werdet mich sehen, weil ich lebe und ihr leben werdet*
(Joh 14, 18 £.). — Als der ,,zuhdchst Offenbare®, so paradox spricht v. Balthasar die Gottes Frei-
heit gemifle Spannung von Verborgenheit und Sichkundtun aus, ,,kann Gott nur in seiner Gan-
zandersheit offenbar werden® (ebd. 246).
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Das Sein christlicher Koinonia hat fiir Hegel ihren Bestand darin, im Kultus
die ,ewige Wiederholung” von Leben, Passion und Auferstehen Christi in
ithren Gliedern zu vollbringen, wobei der natiirliche Wille in Beichte und
Bufle sich abzusterben lernt. Christus ist im Heiligen Geist immerzu ,,bey,
in Euch“ (GW 17, 277). So ist der Glaube an Christus als Versohner im We-
sentlichen kein stumm bleibendes, dumpf gefiihltes inneres Zeugnis, son-
dern ist bewusstseinsklares in eins ,ergreifen und ergriffenwerden® von
Gottes Gnade (N5, 146; M5, 296). Die Theonomie des absoluten Geistes
und die Autonomie des subjektiven Geistes denkt Hegel in seiner Religi-
onsphilosophie auf paradoxe Weise vereinigt. Darin eint er Mittelalter und
Neuzeit.

Die christlich religiose Versohnung nennt Hegel bildhaft eine Verklirung
der Seele, die, im Quell des ewigen Heils gebadet, sich iiber ihre Wirklich-
keit und Taten erhebt, indem sie das Herz selbst — denn dies vermag der
Geist — zum Grabe des Herzens macht.

Hegel betont das ,rein geistige Seligsein® (TW 15, 551), wozu Luthers
Lehre vom frohlichen Wechsel stimmt. Der christliche Glaube verleiht der
Seele, so erklart Luther in ,,Von der Freiheit eines Christenmenschen®, dass
thr im Tausch mit Christus, weil alle Untugenden und Stinden in ihm ver-
schlungen werden, seine reiche Gerechtigkeit zuteilwird.

Hegel sucht wohl die Pistis radikal in Noesis, in verniinftiges Denken auf-
zuheben. Das haben manche Frommen ihm tibelgenommen, ohne sein ho-
hes Verdienst zu wirdigen. Hegel entfaltet in hoher Gedankenintensitit
und auch spirituell hellsichtig im Ernst der Liebe des gekreuzigten Gottes
das spezifisch Christliche, das wie ein sonnendurchglinzter Kristall aus dem
Meer der Weltreligionen und aus dem heute allherrschenden Dogma des
Relativismus hervorleuchtet.
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