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Acta Spiritus Sancti

Die Bedeutung der vier Sendungen des Geistes
fiir die Apostelgeschichte!

In memoriam Friedrich Avemarie

Von ANsGaAR WUCHERPEFENNIG S. ].

Mit dem Titel ,, Taten der Apostel“ — mpdeig dnmootéAwv — tut sich die Exe-
gese der Apostelgeschichte nicht leicht. Er bezeugt eine frithe Gattungsbe-
zeichnung, Praxeis-Literatur war Geschichtsschreibung {iber historische
oder/und mythologische Figuren, Stidte und Stadtstaaten. Der Titel findet
sich in den besten erhaltenen Handschriften, geht aber wohl nicht auf Lukas
selbst zurtick? und gibt auch den Gegenstand der Apostelgeschichte nur un-
zureichend wieder. Diese handelt weniger von den Aposteln selbst als viel-
mehr vom Wachsen des Wortes Gottes. Dreimal wird ausdriicklich festge-
halten, dass das Wort ,wuchs“ oder ,,zunahm* (Apg 6,7; 12,24; 19,20), und
Lukas hat refrainartig Notizen tiber die grofler werdende Anhingerschaft
Jesu in seine Darstellung eingestreut. Das Wachsen des Wortes geht fiir die
Apg weitgehend mit dem der Kirche parallel. Sie entfaltet erzahlerisch, was
in den Wachstumsgleichnissen Jesu im Evangelium angelegt ist.*> Schon dort
deutet Jesus das unterschiedliche Wachsen des jeweiligen Saatgutes im Si-
manngleichnis auf die Ausbreitung des A6yoq.

Lukas selbst hat der Apostelgeschichte vermutlich gar keinen Titel gegeben.
In der Widmung des Evangeliums verspricht er dem Theophilus, einen ,,Be-
richt“ (Sujynotg) tiber all das niederzuschreiben, ,,was sich unter uns erfiillt
hat“ (Lk 1,1). Das musste aber keineswegs mit der Himmelfahrt erschopft
sein, sondern konnte durchaus mehr umfassen. Wenn Lukas in der Widmung
des zweiten Teils auf den np@tog Adyog (Apg 1,1) zurtckblicke, in dem er
dargestellt hat, was Jesus zu tun begonnen hatte (Apg 1,1), ist Jesus offenbar

! Der vorliegende Beitrag geht zuriick auf einen Vortrag beim Rhein-Main-Exegese-Treffen
am 10. November 2012. Dabei sollte Friedrich Avemarie das Korreferat iibernchmen. Er hatte
mir bereits einige Anmerkungen zu meinem Manuskript zukommen lassen. Am 12. Oktober
2012 ist er kurz vor seinem 52. Geburtstag vollig tiberraschend gestorben. Dem dankbaren Ge-
denken an ihn méchte ich diesen Beitrag widmen. Dem Rhein-Main-Exegese-Treffen und Pro-
fessor Dr. Thomas Schmeller, der mit seinen Fragen die Diskussion angeworfen hat, sei herzlich
fiir weitere Anregungen gedankt.

2 Vgl. J. A. Fitzmyer, The acts of the apostles. A new translation with introduction and com-
mentary, New York [u. a.] 1998, 47-49. Fitzmyer fiihrt als Zeugen neben %, B, D, ¥, 1 und 1175
auch den Papyrus P 74 auf, der sich durch die Angaben nach NA? allerdings nicht bestitigen
lasst. Demnach beginnt der Text des Papyrus erst mit Apg 1,2. Nur Wendland, Wikenhauser und
Zahn halten die lukanische Herkunft des Titels aufrecht.

3 Vgl. W. Reinhardt, Das Wachstum des Gottesvolkes. Untersuchungen zum Gemeindewachs-
tum im lukanischen Doppelwerk auf dem Hintergrund des Alten Testaments; mit 4 Tabellen,
Gottingen 1995.
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auch im zweiten Teil als Handelnder vorausgesetzt. Der nun kurz vor seinem
52. Lebensjahr ganz tiberraschend verstorbene Friedrich Avemarie hat daher
einen Beitrag zur Apostelgeschichte treffend mit Acta Tesu Christi iberschrie-
ben: Die Apostelgeschichte sei eine Darstellung des erhohten Christus, der
unter den verschiedensten Zeichen in der ersten Kirche wirke.*

Bereits aus der Spatantike oder byzantinischer Zeit stammt ein alternati-
ver Titelvorschlag: Acta Spiritus Sancti von einem gewissen Okumenius.®
Mit diesem Titel lassen sich die Ergebnisse neuerer narratologischer Unter-
suchungen zusammenfassen: Die Apostelgeschichte will ,,vom Geist Gottes
erzdhlen® (Anja Cornils).®

In diesem Beitrag mochte ich zeigen, dass die Christozentrik der Apostel-
geschichte nicht ohne eine pneumatologische Dimension verstanden werden
kann. Der Heilige Geist erhilt in der Darstellung des Lukas ansatzhafte
Zige einer eigenstindigen Erzdhlfigur. Damit hat Lukas christliches Reden
vom Geist entscheidend mitgeprigt. In vier Herabkiinften des Geistes
(2,1-4; 8,14-17; 10,44—48; 19,1-7) hat er gewissermaflen ,narratologische Si-
gnale“ fiir seine Historiographie in der Apostelgeschichte gesetzt. Im Fol-
genden werde ich daher (1) zunichst auf den Titelvorschlag des Okumenius
und die Darstellung des Geistes in der Apg eingehen, dann (2) in einem zwei-
ten Schritt zeigen, wie der Geist Uiber die antike Prosdpopoiie Ziige einer
Erzihlfigur in der Apg erhilt, und diese Beobachtungen schlieflich (3) mit
der Bedeutung der vier Sendungen des Geistes innerhalb der Apg verbinden.

Acta Spiritus Sancti?

Der Geist wird in der Apg gleich zu Beginn in der erneuten Widmung an
Theophilus genannt: Im ersten Buch habe Lukas dem Theophilus alles ge-
schrieben, was Jesus getan habe ,,bis zu dem Tag, an dem er, nachdem er -
durch Heiligen Geist — den Aposteln, die er auserwihlt hatte, Anweisungen

* Vgl. E Avemarie, Acta lesu Christi. Zum christologischen Sinn der Wundermotive in der
Apostelgeschichte, in: J. Frey/B. Rost (Hgg.), Die Apostelgeschichte im Kontext antiker und
frihchristlicher Historiographie. Symposium 15./16. Mirz 2007 in Miinchen, Berlin [u. a.] 2009,
539-562. Vgl. einen dhnlichen Ansatz in der ausfiihrlichen Darstellung von O. Mainville, L'Esprit
dans I’ceuvre de Luc, [Saint-Laurent/Québec] 1991. Sie versteht die lukanische Pneumatologie
von Apg 2,33 her: Bei seiner Erhéhung erhilt Christus vom Vater die Verheiflung des Geistes fiir
die Kirche; die Erhohung ist fiir Mainville der ,,point de jonction entre I’Ancienne et la Nouvelle
Alliance® (Mainville, 153).

5 Vgl. D. Marguerat, Les actes des Apdtres, Geneve 2007, 126. Zur Person des Okumenius
vgl. M. Biermann, Art. Oecumenius, in: S. Dopp/P. Bruns (Hgg.), Lexikon der antiken christli-
chen Literatur, Freiburg i. Br. [u. a.] 2002, 525.

¢ A. Cornils, Vom Geist Gottes erzihlen. Analysen zur Apostelgeschichte, Tiibingen 2006. In den
letzten 20 Jahren sind drei weitere narratologische Untersuchungen zum Heiligen Geist in der Apg
erschienen: W, H. Shepherd, The narrative function of the Holy Spirit as a character in Luke-Acts,
Atlanta, Ga 1994, wobei Shepherd den Geist bei Lukas nach dem Paradigma der alttestamentlichen
Propheten dargestellt sieht; danach J. Hur, A dynamic reading of the Holy Spirit in Luke-Acts,
Sheffield 2001; und G. K. A. Bonnah, The Holy Spirit. A narrative factor in the Acts of the Apostles,
Stuttgart 2007. Vgl. zu weiterer Literatur auch den Forschungstiberblick bei Bonnah, 11-61.
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gegeben hatte, entriickt wurde“ (Apg 1,2). Der erste Satz der Apostelge-
schichte zieht sich tiber mehrere Verse hin, und sein Satzbau ist komplex. In
dem Abschnitt, den ich hier iibersetzt habe, habe ich den Ausdruck ,,durch
Heiligen Geist“ in Parenthese gesetzt, um die besondere Stellung von Sii
nvedpatog ayiov zu signalisieren, auf die wir noch zurlickkommen werden.

Es ist die erste von 57 Erwahnungen, bei denen der Geist in der Apostel-
geschichte das Wirken des Auferstandenen vermittelt. Anja Cornils hat so-
gar 59 Erzihlkonfigurationen ausgemacht, in denen der Geist in unter-
schiedlicher Form beteiligt ist. Die erste ist die gerade zitierte Widmung am
Beginn, die letzte die Begegnung des Paulus mit Vertretern der jiidischen
Gemeinde in Rom am Ende der Apostelgeschichte.”

Im Evangelium wird der Geist in der Kindheitsgeschichte hiufig erwihnt:
Elisabet (1,41), Zacharias (1,67) und Simeon (2,25-27) inspiriert er zu Weis-
sagungen. Den Tiufer Johannes lisst der Geist zu einem Propheten wie
Elija heranwachsen (1,15.17); und er kommt auf Maria herab, als sie Jesus
empfingt (1,35). Bei der Taufe bezeugt der Geist Jesus 6ffentlich als Gottes
Sohn (3,22) und bewahrt ihn durch seine Fithrung in der Wiiste vor den
Angriffen Satans (4,1.14). In der Synagoge von Nazaret erklirt Jesus mit den
Worten aus Jesaja, dass der Geist des Herrn auf ihm sei. Nach Kapitel 4 tritt
der Geist dann aber ganz in den Hintergrund und wird nur noch einmal bei
dem Jubelruf Jesu (10,21) genannt.®

Erst am Beginn der Apostelgeschichte wird der Geist wieder neu einge-
fithrt. Der Satzteil St mvevpatog ayiov in Apg 1,2 wird von den Kommenta-
toren entweder auf die Anweisungen des Auferstandenen an die Apostel oder
auf ihre Wahl bezogen. Im Evangelium wird Jesu Wahl der Apostel nicht unter
der Wirkung des Heiligen Geistes dargestellt. Aber hier, zu Beginn der Apos-
telgeschichte, ist 81 mvevpatog dylov offenbar bewusst in eine Zwischenstel-
lung gesetzt, sodass es syntaktisch auch auf die Wahl der Apostel bezogen
werden kann.” Lukas beginnt hier eine Relecture des Lebens Jesu:'° Das ganze
Leben Jesu wird jetzt als ,, Zeit des Geistes“ verstanden. Sie gipfelt in der Rede

7 Vgl. Cornils, 82-86.

8 In Jesusworten noch in 11,13; 12,10 und 12. Am Kreuz (Lk 23,46) stirbt Jesus nur bei Lukas
mit den Worten von Ps 30 (31), 6, ,Vater, in deine Hinde empfehle ich meinen Geist.“ Hier
konnte sich moglicherweise eine Beziehung zum Geist Gottes anschlieflen. Die trinitarische
Deutung dieser Stelle lisst sich nach Bovon allerdings erst im Mittelalter belegen (vgl. £ Bovon,
Lk 19,28-24,53, Ziirich [u. a.] 2009, 511).

? Diese Losung verlangt vom Leser, dass er zwei syntaktische Bezichungen gleichzeitig versteht.
Das ist freilich nicht unproblematisch; fiir eine andere Losung entscheidet sich Fizzmyer (Anmer-
kung 2), 196. Alfons Weiser verweist zu Recht auf eine vergleichbare ambivalente Satzstellung von
TopevopévoL avtod in 1,10, bezieht Sid mvedpatog dyiov in 1,2 allerdings auf die Wahl der Apostel:
A. Weiser, Die Apostelgeschichte, Giitersloh 1981, 49. Bonnah (Anmerkung 6), 111, bringt gute
Griinde fiir den Bezug auf é€eAé€ato. Mir scheint, dass Lukas hier am Beginn der Apostelgeschichte
dhnlich wie im Proomium des Evangeliums sehr bewusst formuliert und mit einem mehrfachen
Lesen bezichungsweise Horen rechnet. Die Aufmerksamkeit auf den Geist ist fiir einen Leser des
Doppelwerks schon von dessen letzter Erwihnung in der Verheiflung Jesu gegeben (24,49). Dies
macht die doppelte Beziehung auf die Wahl der Apostel und die Lehre des Auferstandenen méoglich.

10 Vel. Marguerat (Anmerkung 5), 38.
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des Petrus an das Haus des Cornelius: Jesus ist der Urtyp einer geisterfiillten
Person. Er ist gesandt, um ,, Wohltaten zu vollbringen® (ebepyetéw) und alle zu
heilen, die von der Macht des Teufels niedergehalten werden (10,38).

In 1,2 fihrt der Geschichtsschreiber Lukas die drei wichtigsten Figuren
beziehungsweise Figurengruppen des folgenden zweiten Teils seines Wer-
kes ein: Von Jesus hatte bereits der mp@tog Adyog gesprochen; nun riicken
die Apostel in den Blick. Dazu tritt jetzt der Geist, um die Apostel mit den
Anfingen Jesu zu verbinden. Von dieser Beobachtung her lisst sich Oku-
menius’ Titelvorschlag Acta Spiritus Sancti nachvollziehen. Die neutesta-
mentliche Wortstatistik mag seinen Vorschlag unmittelbar unterstiitzen:
106-mal ist tvedpa im lukanischen Doppelwerk erwihnt.!! Das ist fast ein
Drittel (28%) aller Vorkommen im gesamten Neuen Testament. Mit 70 Be-
legen finden sich zwei Drittel aller lukanischen Belege in der Apostelge-
schichte. Etwa 40-mal wird der Geist in der Erzihler-Rede erwihnt,'? aber
auch wenn andere Figuren von thm sprechen, trigt dies zur Charakterisie-
rung des Geistes in der Apostelgeschichte bei: 14-mal spricht Petrus vom
Geist — viermal davon als Rahmen der Pfingstrede (2,17£.33.38) — fiinfmal
Paulus, das erste Mal bei der Nachtaufe der Johannesjiinger in 19,2.

Der Geist als Hypostasis?

In seiner Hypothesis zur Apostelgeschichte schreibt Okumenius, sie sei ei-
gentlich eine Darstellung der Taten des Paulus:
Wenn dieses Buch auch ,Taten der Apostel“ tiberschrieben ist, umfasst es doch am

meisten die Taten des Paulus, die Lukas auch genau kannte, war er doch mit thm ein
Pilger geworden und hat sein Leben geteilt."

Es sei notwendig gewesen, vor der Darstellung des Paulus auf die Vorge-
schichte der tibrigen Apostel einzugehen, um zu zeigen, wie roh (Ou6g) und
tierisch (OnpL@deg) Paulus sich ihnen gegeniiber verhalten habe. Darauf be-
schreibe das Buch die grofle Wandlung des Apostels vom schreckenerregen-
den Christenverfolger zum glaubwiirdigen Zeugen Jesu, dem auch Lukas
schlieflich zum Begleiter geworden sei. Am Ende seiner Hypothesis folgert
Okumenius, dass Lukas in seinem Buch mehr von den Taten des Geistes als
von denen der Apostel erzihle. ,Daher” — so schliefit er — ,ist es gut, das
Evangelium ,Taten Christi‘ zu nennen, das ,Buch der Taten‘ hingegen ,die

11 Vgl. ebd. 126; J. A. Fitzmyer, The Role of the Spirit in Luke-Acts, in: J. Verbeyden (Hg.),
The unity of Luke-Acts, Leuven 1999, 165-183, 171: Lukas spricht insgesamt 71-mal vom gottli-
chen Pneuma, deutlich hiufiger als die iibrigen Evangelisten: Matthius elfmal, Markus sechsmal
und Johannes 14-mal.

12 Vgl. die Ubersichten Cornils (Anmerkung 6), 87 {., vgl. auch die gute narratologische Dar-
stellung bei Bonnah (Anmerkung 6), 62-100.

3 Oecumenius, Hypothesis in Act: Ei kai IIpa&eig 1 BiAiov émyéypantal t1@v dmootélwy,
AAN g émi O mOAD Tag Tod IMTavhov mepiéxet dg kai 6 Aovkdg dkppdg €yivwoke, dte Kai
oLVEKSNHOG adT@ Yeyovg kail opodiattog (PG 118, 29).
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(Taten) des Heiligen Geistes.“!* Die Grofitat des Geistes ist nach Okume-
nius aber die Bekehrung des Paulus.

Von diesem Okumenius stammt auch ein Kommentar zu den neutesta-
mentlichen Briefen und der ilteste griechische Kommentar zur Johannesof-
fenbarung. Nach den oft ungenauen Angaben in Mignes Patrologia Graeca
war Okumenius Bischof im thessalischen Trikka und hat seine Kommentar-
werke um 990 verfasst,!® also in byzantinischer Zeit. Daniel Marguerat zi-
tiert Okumenius hingegen als ,commentateur des Actes du VII¢ siecle“'.
Die Frage nach der Identitit dieses Kommentators ist sehr alt. Schon Robert
Bellarmin gibt zwei auseinanderliegende Datierungen im 9. oder nach dem
11. Jahrhundert an und konstatiert: guo tempore floruerit non omnino cons-
tat.”” Marc De Groote und John C. Lamoreaux haben die Quaestio Oecu-
meniana in zwei verschiedenen Aufsitzen Ende der 90er-Jahre neu
untersucht:’® Eine von Spitaler und Schmid in den 30er-Jahren aufgefundene
syrische Katene bezeichnet Okumenius als ,einen(m) sorgfiltigen Mann,
der sehr orthodox ist, wie die Briefe des Patriarchen Mar Severus zeigen, die
an ihn gerichtet sind“'. Als Briefpartner des Severus ist Okumenius aller-
dings in das 6. Jahrhundert zu datieren. Andere Epitheta, die Okumenius in
den Briefen von Severus zugeschrieben werden, sind ,Rhetor®, ,Philo-
soph®, ,,Graf”, ,michtiger Mann“ und ,gottliebende Pracht“®. Nach die-
sen Angaben war Okumenius als verheirateter Laie aus aristokratischen
Kreisen in der ersten Halfte des 6. Jahrhunderts am kaiserlichen Hof titig.?!
Erst in mittelalterlicher Zeit wire er demnach mit dem als Heiligen verehr-
ten gleichnamigen spateren Bischof von Trikka verwechselt worden.

Zu diesem Okumenius aus dem 6. Jahrhundert passt auch der griechische
Apostelgeschichtskommentar. Sein Bildungstand diirfte bei der Bezeichnung
der Apostelgeschichte als npa€eig 100 dyiov mvedpatog eine Kenntnis der
pneumatologischen Diskussionen des 4. Jahrhunderts voraussetzen. Die
pneumatologische Reflexion wurde vor allem durch die kappadokischen Vi-
ter, namentlich Basilius von Caesarea und Gregor von Nazianz, vorange-
bracht, in deren theologische Arbeit ein umfangreiches Wissen um die grie-

4 Oecumenius, Hypothesis in Act: Qote kal@g &xet, 10 pév Edayyéhov, Xpiotod npdkelg
Aéyew, 10 8¢ BifAiov v ITpdgewv tag Tod dyiov Ivedpatog (PG 118, 32); vgl. Marguerat (An-
merkung 5), 126.

5 PG 118, 10.

16" Marguerat (Anmerkung 5), 126.

17" R. Bellarmin, De Scriptoribus ecclesiasticis liber unus. Cum adiunctis indicibus et brevi
Chronologia ab Orbe condito usque ad annum M. DC. XII, Coloniae Agrippinae 1613: 309-310:
quo tempore floruerit non omnino constat; alii enim collocant eos [d. h. Oecumenius und Olym-
piodorus; A. W.] inter annum 800 & 900. alii post annum millesium.

8 Vgl. M. de Groote, Die Quaestio Oecumeniana, in: SE 36 (1996) 67-105; J. C. Lamoreanx,
The Provenance of Ecumenius’ Commentary on the Apocalypse, in: VigChr 52 (1998) 88-108.

19" A. Spitaler, Zur Klirung des Okumeniusproblems, in: Oriens Christianus 31 (1934) 208
218,209 f.

2 De Groote (Anmerkung 18) 83.

2 J. Suggit (Hg.), Commentary on the Apocalypse, Washington 2006, 3-6.
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chischen und biblischen Vorstellungen von Pneuma eingegangen ist. Aufgrund
seiner Teilhabe an der gbttlichen Natur ist der Geist fiir Gregor von Nazianz
durch seine Fihigkeit der Selbstbewegung von einer bloflen Energie unter-
schieden: , Eine Energie folgt einer Wirkursache. Der Heilige Geist ist jedoch
Wirkursache seiner selbst, ohne dabei in Ruhe zu sein.“?2 Der Geist ist fiir die
Kappadokier 0néotaotg, also ein selbststindiges, aber bezogenes Seiendes in
Gott — ein Begriff, aus dem sich unter dem Einfluss der lateinischen Termino-
logie die spateren westlichen Person-Vorstellungen entwickelt haben.?

Die ontologische Bestimmung der Hypostasis greift Okumenius auch in
seinem Kommentar zur Apostelgeschichte auf. Die erste Erwihnung des
Geistes in Apg 1,2, die wir bereits oben gesehen haben, erklirt Okumenius:

Das ,er trug den Aposteln durch den Geist auf“ (Apg 1,2) offenbart entweder die
Auftrige als geistliche aber in keiner Weise weltlich erscheinende; oder (es ist geschrie-
ben), damit es auch den Geist mit ihm selbst (Jesus) als zusammengewachsen vorstelle,
wie einem, der da von der heiligen Hypostasis keinen Mangel hat von den (Dingen),
die von Gott vollendet werden.?

Sprachlich scheint mir wahrscheinlicher, dass Okumenius hier tfig dytaoTikii
vnootdoews allerdings auf Jesus bezieht, nicht auf den Geist: Jesus fehlt nichts
an der einen gottlichen Hypostasis, daher ist er auch mit dem Geist ,,zusam-
mengewachsen® (cOpgutov). Mit dieser Auffassung wiirde Okumenius im
Kontext der Diskussionen um den Monophysitismus im 6. Jahrhundert ste-
hen. In seinem Offenbarungskommentar betont er mit Kyrill von Alexand-
rien, dass in Jesus Gottheit und Menschheit zu einer Hypostasis vereint seien.”

22 S. Bergmann, Geist, der Natur befreit. Die trinitarische Kosmologie Gregors von Nazianz
im Horizont einer 6kologischen Theologie der Befreiung, Mainz 1995, 165. Bergmann bezieht
sich auf ein Zitat aus den Theologischen Reden von Gregor von Nazianz (5,6; Ubersetzung H. -J.
Sieben): ,Wenn er [der Geist; A. W.] blof} eine Wirkung (¢vépyeia) ist, dann wird er gewirkt und
wirkt offensichtlich nicht selber und hért zugleich mit dem Gewirktwerden auch zu existieren
auf. Von dieser Art ist nimlich eine Wirkung. Wie aber wirkt er demzufolge (vgl. 1 Kor 12,11),
spricht Worte (vgl. Apg 13,2), sondert aus (vgl. Apg 13,2), wird traurig (vgl. Eph 4,30), ziirnt
(vgl. Jes 63,10) und tut viele andere Dinge, die deutlich auf jemanden zurtickgehen, der selber
bewegt, und nicht blof} auf eine Bewegung (kivnoig)?“

2 M. Fubrmann, Person. Von der Antike bis zum Mittelalter, in: HWP, 269-283, 277 {.

2 Oecumenius, Comm. in Act, PG 118, 46B: To 8¢ ,Evtei\duevog ol dmootéloig Sid
mvedpatog dyiov (Apg 1,2) fj 6Tt mvevpaticd & évrdApata Snlot, ovdév koopKkov Emgaivovtar
fj tva kai 10 [Tvedpa ovpgutov éavtd tapadeify, g ovdEv @v vid Beod Teleltat EAAelmov ExovTt
TG AYLAOTIKRG DTTOOTACEWG.

3 Oecumenins, Comm. in Apc 12, 13, 6: ,So dass der ,Emmanuel* also aus Gottheit und
Menschheit existiert, die sich vollkommen nach ihrem eigenen Logos verhalten: unvermischt,
unverinderbar, unwandelbar, unvorstellbar. Wir sind iiberzeugt, dass er nach der unaussprechli-
chen Vereinigung ein Prosdpon, eine Hypostasis und eine Energeia ist, ,,anch wenn der Unter-
schied der Naturen, von denen wir sagen, dass sie in einer unaussprechlichen Vereinigung gewirkt
wurden, nicht unbeachtet bleiben darf*, genauso wie die jeweilige Eigenart der Natur, nach den
Worten unseres seligen Vater Kyrill.“ Oecumenius, Commentarius in Apocalypsin, M. de Groote
(Hg.), Lovanii 1999, 287-289: (g eivat odv tOv Eppavouii ék Bedtntog e kot dvBpwndtnrog,
TeAelwg £X0VOMY KATA TOV OIKEIOV AOYOV, ACVYXVTWG, ATPENMTWG, AVAANOIDTWG, APAVTACIAGTWG.
Meta 8¢ v dgpaoctov évaoty meneiopeba v mpécwmov kal piav déoTacty kal piay Evépyetav,
K&v 1) TOV @Ooewv pn dyvofjtat Stapopd, ¢& dv TV andppntov Evwory empaxBat papey, undé n
KATd TOLOTNTA QUOLKNY i816TNG Kata Todg Adyoug Tod Beonesiov matpog fiuwv Kvpidov.
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Aus einer anderen Stelle aus dem Offenbarungskommentar scheint aber,
dass auch der Geist fiir Okumenius ein Seiendes in Gott mit einer eigenen
Intentionalitit ist:

Es sollte jedem klar werden, dass der Geist von der gleichen Ousia (6poovatog) wie der
Vater und der Sohn ist und die gleiche Kraft hat.?¢

Diese Auffassung vertritt Okumenius offensichtlich auch in seinem Apos-
telgeschichtskommentar. Wenn der Geist am Pfingstfest in der Gestalt von
Feuerflammen auf die Jinger herabkommt, schreibt er: Der Geist sei , gleich
an Natur® (6po@uég) mit dem Vater, wie er Mose im brennenden Dorn-
busch erschienen sei.”” Okumenius’ Sicht des Geistes bedarf sicherlich wei-
terer Kldrung; es wire durchaus interessant, seinen Kommentar unter dieser
Riicksicht genauer zu untersuchen, denn seine Konzeption des Geistes bin-
det die Acta Spiritus Sancti in der Apostelgeschichte eng an die Acta Iesu
Christi im Evangelium zurtick. Es ist aber auch offensichtlich, dass ihm erst
eine fortgeschrittene pneumatologische Reflexion half, die Apostelge-
schichte als Acta Spiritus Sancti zu lesen.

Der Geist in der Apostelgeschichte

Von einer kohirenten ontologischen Konzeption des Geistes ist Lukas noch
weit entfernt. Friedrich Avemarie spricht zu Recht von einem ,,ippig-vielfalti-
gen Bild“ des Geistes in der Apostelgeschichte.?® Den vielen Facetten der luka-
nischen Darstellung liegen unterschiedliche pneumatische Erfahrungen der
ersten Gemeinden zugrunde, die der Auctor ad Theophilum aufgegriffen hat.
Jedoch zeigt sich in diesem zweiten Teil des Doppelwerkes auch eine Tendenz
zur Vereinheitlichung der Darstellung des Geistes. Der Geist ist fir Lukas
eindeutig eine Intervention Gottes. In seiner Pfingstpredigt zitiert Petrus den
Propheten Joél nach der Ubersetzung der Septuaginta. Nach dem hebriischen
Wortlaut verheifit Gott dort, seinen eigenen Geist tiber alles Fleisch auszugie-
Ben (3,1b. 2b). Die Septuaginta hatte hier das hebriische Original abge-
schwicht. Durch eine partitive Formulierung hatte sie eine gewisse Distanz zu

26 Oecumenius, Comm. in Apc; M. de Groote (Hg.) (Anmerkung 25) 254. 11, 3, 8: okovouriin
ToUg dmavtag oxedov avBpwmovg Tf émportiioet kal T Suvdpel Tod IapakAftov kai Tod TO
npoG ToVv Tatépa kai Tod Oeod kai atpdg Thyv eig Xpiotov dé€acBou miotwy, tva 81y kai adtod 10
mpo¢ Tov Iatépa kal Yidv opoodotov e kai icodvvapov ndot katddnlov yévnrat.

2 Oecumenius, Comm. in Act, PG 118, 64B: ITupog 8¢ év €idet, 81t kal 10 [Tvedpa, Oedg, kai
tva kol 81 TovToL TO dpOPLES TTPOG TOV TTatépa mapaotion, 6G obtw 1@ Mwvoi) émi Tod Patov
ontdvetat.

8 Avemarie (Anmerkung 3), 557. Vgl. E Avemarie, Die Tauferzihlungen der Apostelge-
schichte. Theologie und Geschichte, Tiibingen 2002, 129-174. Den vielfiltigen Geisterfahrungen,
die bei Lukas oft nur angedeutet erscheinen, kann hier nicht nachgegangen werden. Eine Reihe
neuerer Arbeiten grenzt in der lukanischen Darstellung charismatische Geisterfahrungen von dem
Geistempfang bei der Taufe (Menzies, Stronstad, Ervin, Penney, Haya-Prats) ab. J. D. G. Dunn
hat dagegen Taufe und Geistempfang als umfassenden einheitlichen Vorgang christlicher Initiation
gesehen (vgl. dazu Avemarie, Tauferzihlungen, 130 f.). Meine Fragestellung oben zielt aber auf die
Bedeutung des Heiligen Geistes in der lukanischen Geschichtsdarstellung der Apostelgeschichte.
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Gott gewahrt, die Lukas iibernimmt (2,17c¢. 18): ,,Ich sende von meinem Geist
aus® (4mo tod mvedpatdg pov), lisst er Petrus predigen.?” Diese partitive For-
mulierung hilft Lukas aber, den Geist gerade als bleibende Verbindung zwi-
schen dem Raum Gottes und der menschlichen Existenz zu verstehen. Denn
Lukas erginzt die Ubersetzung der Septuaginta in der Folge, indem er die bei
Joél erwihnten Knechte und Migde (3,2), auf die sich etwas von Gottes Geist
ergiefit, mit einem Possessivpronomen versieht und so mit Gott verbindet:

Kkai [ye] €mi tovg SovAoug [(ov]

Kkai émi tag SovAag [pov]

£v Taig Nuépaig €xeivaig

EKYe® &md ToD Tvedpatdg pov,

Kkal ipogntevoovaty. (Apg 2,18) [...] lukanische Erginzung des LXX-Textes.?

Der Geist macht diejenigen, auf die er herabkommt, zu Gottes Knechten
und Migden. Er griindet eine bleibende Verbindung zu Gott, die als Besitz
ausgedriickt ist.

Trotz dieser relationalen Wirkung des Geistes ist er bei Lukas offenbar
noch nicht als Person gesehen. Fiir Lukas ist mvedpa kein identifizierbares
Geistwesen und erst recht keine mit einer menschlichen vergleichbare Per-
son. Auch wenn der Geist in der Apg spricht (10,19), beschliefit (15,28) und
Zeugnis ablegt (5,32), ist dies wohl eher eine rhetorische Figur, mit der er
verschiedenen psychischen und sozialen Prozessen eine theologische Deu-
tung gibt, keine ontologische Aussage.’! Lukas kennt die Bezeichnung
nvedpa fir Geistwesen in Menschengestalt. Wenn der Auferstandene den
Jingern erscheint, zeigt er ihnen, dass er an Hinden und Fiiflen angefasst
werden kann und folglich kein mvedpa ist (Lk 24,39). Geistwesen kommen
auch als Figuren in der antiken Erzihlwelt durchaus vor. Plinius kennt bei-
spielsweise solche Geistergeschichten, in denen Gespenster als Figuren auf-
treten. In seinen Briefen schreibt er von einem Gespenst, das ,als alter
Mann, entstellt von Schmutz und Auszehrung, mit einem langen Bart und
starrendem Haar; Fuflfesseln an den Schienbeinen® erscheine. Er halte Ket-
ten in den Hinden und rassele mit ihnen (Epistulae VII, 27. Brief), so halte
er die Bewohner eines gerdumigen Hauses in Angst und Schrecken. Mit
dem Makedonier, der Paulus zusammen mit Barnabas tiber das Mittelmeer
in der Nacht in sein Land winkt, erwahnt Lukas ein vergleichbares Wesen
von positiver Art (16,9). Martin Hengel hat ihn fiir den Volkerengel der

2 Vgl. C. K. Barrett, Preliminary introduction and commentary on acts [-XIV, Edinburgh
1998, 136: , The LXX appear to have introduced a material concept of Spirit where the Hebrew
text did not require it. [...] Some of my Spirit is hardly consistent with a developed view of the
personality of the Spirit, but goes naturally with the image of pouring out.”

30 Vgl. A. Kuecker, The spirit and the ,,other. Social identity, ethnicity and intergroup recon-
ciliation in Luke-Acts, London 2011, 120.

31 Andere mogliche Stellen fiir ein anthropomorphes Verstindnis sind Apg 8,29; 10,19; 13,2—4;
16,6 f.; 20,22 {.; 20,28; 21,11. Haya Prats schlieft m. E. zu Recht: ,,nous ne pouvons déduire
qu’une simple fiction littéraire (G. Haya Prats, Lesprit, force de I’église. Sa nature et son activité
d’apres les Actes des Apdtres, Paris 1975, 85).
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Makedonier gehalten.®? Als Engelwesen wiirde er unter die frithjiidische Be-
zeichnung M7 bezichungsweise mvedpa fallen; der Makedonier erscheint
freilich anders als die Engel nicht dufierlich, sondern nur in einer nichtli-
chen Vision. Seine Erscheinung wirkt mit dem Geist zusammen, denn un-
mittelbar zuvor hatte der Geist die Missionare daran gehindert, ihren Weg
in das Landesinnere zu lenken (16,7-8). Aber dennoch ist Gottes Pneuma
fiir Lukas offenbar eine von der Erscheinung des Mannes unterschiedene
Grofle, und tber eine Beziehung zwischen beiden reflektiert er auferhalb
der bloflen Darstellung seiner Erzahlung nicht weiter. Fest steht fiir ihn nur,
dass Gott durch beide, den Geist und den erscheinenden Makedonier, den
Weg der Apostel nach Europa lenkt.

An anderen Stellen wirkt der Geist mit Engelwesen zusammen. Dem Phi-
lippus trigt ein Herrenengel auf, dem Athiopier auf der Strafe nach Gaza zu
begegnen (8,26), nach der Taufe des hochstehenden Eunuchen wird Philip-
pus vom Geist wieder entriickt (8,39). Auch bei der Korneliuserzihlung wir-
ken Engel und Geist zusammen. Dem Centurio verheifit ein Verkiindi-
gungsengel die Erfiillung seiner Gebete (10,3.22; 11,13); aber Petrus erhilt
Gottes Auftrige durch den Geist (10,19). Auch bei dem letzten Weg des Pau-
lus nach Rom wirken Geist und Engel zusammen. Schon vor seiner Ankunft
in Jerusalem hatte der Geist dem Paulus kommuniziert, thn wiirden Drang-
sale erwarten (20,23).3 Spater stirkt ihn dann ein Engel in der Nacht fiir sein
gerichtliches Zeugnis vor dem Kaiser (27,23). Auferstehung, Engel und Geist
gehoren zu dem, was die Sadduzier ablehnen (Apg 23,8), Paulus und damit
auch der implizite Erzdhler der Apg aber offenbar glauben. Deshalb sind
Geist und Engel aber noch nicht identisch: Der Heilige Geist tibt — mit der
einzigen Ausnahme der Entriickung des Philippus (8,39) — anders als die En-
gelwesen keine dufiere Funktion aus, die ihn physisch mit einer Person iden-
tifizierbar machte. Heinrich von Baer hielt daher in seiner griindlichen alten
Untersuchung zum Heiligen Geist in den Lukasschriften fest: ,,sowohl in
seinem Evangelium wie in den Acta [ist] die innere Geisteswirkung als die
primire gedacht“**; TAfjprg mvevpatog ayiov sei — so von Baer — der typisch
lukanische sprachliche Ausdruck fir das Wirken des Geistes.*

Lukanische Prosépopoiie des Geistes

Ein wichtiger Schritt, mit dem sich Lukas aber dennoch auf eine Hypostasie-
rung des Geistes zubewegt, ist seine sprachliche Vereinheitlichung. Sein friih-
judisches Umfeld stellte Lukas eine Vielfalt von Beschreibungen fiir den Geist

32 Nach einer miindlich vorgetragenen Vermutung im Rahmen der Joseph-Gregory-McCar-
thy-Vorlesungen 1996 am romischen Bibelinstitut (vgl. M. Hengel, Paulus zwischen Damaskus
und Antiochien. Die unbekannten Jahre des Apostels, Tiibingen 1998, VII).

3 Vgl. 20,28; 21,4 und 11.

z: H. von Baer, Der Heilige Geist in den Lukasschriften, Stuttgart 1926, 199-203.

Ebd.
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Gottes zur Verfiigung. Ein Blick auf die biblischen Belege geniigt, um sich von
dieser Vielfalt zu tiberzeugen: ,,Gottes Hauch® (rgs-’e/ — mvedpa O¢iov) oder
»Atem des Allmichtigen® (mismat sadday — mvon 6¢ mavtokpdropog) wird
der Geist sehr materalisierend bei Tjob genannt (Ijob 33,4); durch Adjektive
wird er niher gekennzeichnet, als ,,neu” (Ez 11,19; 36,26) oder als ,gut“ (Ps
142,10; Neh 9,20), oder durch erginzende Genitive: als Geist ,,der Einsicht®
(Dtn 34,9; Sir 39,6); ,,der Erziehung® (Weish 1,5); ,,der Weisheit* (Weish 7,7);
»des Mitleids und des Gebets“ (Sach 12,10), ,des Gerichts und der Liute-
rung® (Jes 4,4); in der Septuagintafassung von Jes 11,2 ist er der Spender der
sieben Gaben des messianischen Herrschers (Jes 11,2 LXX). Weitere Ausdrii-
cke finden sich in Qumrantexten, bei Matthius und Paulus.* Lukas hingegen
spricht 53-mal von 10 tvedpa t0 &ytov, dreimal von mvedpa kvpiov, zweimal
von Tvedpa pov in der Gottesrede und 13-mal einfach von nvedpa ohne wei-
tere Zusitze. Er filhrt zwar so verschiedene Phinomene wie Xenolalie, frei-
mutige Rede oder prophetische Schau auf das eine Wirken des Geistes zuriick,
aber in den Erzihlkonfigurationen der Apostelgeschichte, an denen der Geist
beteiligt ist, ist er sprachlich immer als Geist Gottes wiedererkennbar.

Diese sprachliche und erzidhlerische Vereinheitlichung lasst schlieflen,
dass der Geist fiir Lukas nicht mehr eine indeterminierte Kraft oder Wir-
kung ist, sondern dass sich Lukas um eine konzeptionelle Darstellung des
Geistes bemiiht. Lukas’ antike Begrifflichkeit und Vorstellungswelt liefen
nicht zu, den heiligen Geist als Person darzustellen. Tertullian ist der erste,
der den Ausdruck persona aus der romischen Staatsterminologie fur die ver-
schiedenen Rollen in einer Regierung auf die Trinitit iibertragt. Die griechi-
sche Grammatik verwendete fiir die Rolle in einer Erzdhlung oder in einem
Drama aber den Terminus mpdowmnov.”” Das griechische Wort trigt die
Grundbedeutungen: ,Gesicht®, ,Antlitz“, aber auch ,iuflere Gestalt®,
,Maske*“ und ,Rolle“ in einem Drama, aber auch soziale oder moralische
Rolle. Die Prosbpopoiie ist eine Ubung in der griechischen Rhetorik, in der
historischen oder fiktiven Personen von dem Rhetoriker ein mpéownov ver-
lichen wird. Diese Technik ist Paulus in seinen Briefen vertraut, und sie ist
selbstverstindlich in den Reden der Apostelgeschichte vorausgesetzt. In
den Missionsreden vor Juden und Heiden, in der Rede des Stephanus, in
Paulus’ Areopag-Rede und in seinen spiteren Apologien wendet Lukas mit
hoher Kunst das Mittel der Prosdpopoiie an: Er lisst die Figuren seiner Er-
zihlung sprechen und agieren, wie es ihrem mpdowmnov in der jeweiligen Si-
tuation angemessen ist.*® Der antike Schriftsteller konnte aber nicht nur

3¢ G. Haya Prats (Anmerkung 31), 86 f. Dort finden sich auch die Zahlenangaben, die im Text
nachstehend folgen. Zu dem auffilligen mvebpa’Inood in Apg 16,7 vgl. G. Stihlin, T nvedpua
‘Inood (Apostelgeschichte 16:7), in: B. Lindars (Hg.), Christ and spirit in the New Testament,
Festschrift Moule, Cambridge 1973, 229-252.

37 Vgl. zum Folgenden Cornils (Anmerkung 6), 48-52.

3% Die Prosdpopoiie gehdrt daher mit zu den Methoden, die Knut Backhaus fiir den Verfasser
der Apostelgeschichte darstellt: Ders., Lukas der Maler. Die Apostelgeschichte als intentionale
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historischen Personen, sondern auch nicht-menschlichen Wesen, Tieren
und Fabelwesen, sogar nicht-personhaften, unbelebten oder apsychischen
Dingen ein Prosdpon verleihen;* das beriihmteste Beispiel sind vermutlich
die Fabeln des Asop. Heinrich Lausberg hat die Terminologie der verschie-
denen Methoden in der Antike zusammengestellt: Die rhetorischen Lehr-
biicher unterschieden gewdhnlich die Darstellung historischer oder fiktiver
Personen als Ethopoiie (sermocinatio) von der Personifikation nicht-
menschlicher Wesen als Prosépopoiie (fictio personae).”® Die Reden der Apg
sind nach dieser Sprachregelung daher ein Beispiel fiir antike Ethopoiie, die
lukanische Darstellung des Geistes ist dagegen eine typische Prosépopoiie,
die die Rhetoriker auch als fictio personae bezeichneten.

Die Sendungen des Geistes

Die signifikanteste Bedeutung fiir die lukanische Geschichtsdarstellung erhalt
der Geist nun aber durch eine bewusst komponierte Darstellung seines vier-
maligen Herabkommens (2,1-4; 8,14-17; 10,44-48; 19,1-7). Diese vier Her-
abkiinfte figen sich in die literarische Anordnung der Apostelgeschichte ein.

Philippe Menoud hat in einem Kurzbeitrag im ersten Heft der New Tes-
tament Studies 1954 erstmals die Bedeutung von 1,8 als Gliederungshinweis
fir das gesamte Buch erkannt.*! Die Apostel sollen Jesus bezeugen, ,in Je-
rusalem, ganz Judia und Samaria und bis an das Ende der Erde“ (1,8). Die
genannten Orte legten eine geographische Gliederung der Apostelge-
schichte nahe. Demnach findet sich eine erste Zisur zwischen Kapitel 7 und
8. Nach der Rede und der Steinigung des Stephanus in Apg 7 wird die Ge-

meinde in Jerusalem verstreut, und in Apg 8 verkiindet der Missionar Phil-

Geschichte der christlichen Erstepoche, in K. Backhaus, G. Héfner (Hg.), Historiographie und
fiktionales Erzahlen. Zur Konstruktivitit in Geschichtstheorie und Exegese, Neukirchen-Vluyn
2007, 30-66. Der Heilige Geist als Prosdpon in der Apg ist ein Element lukanischer Geschichts-
theologie. Zur Pros6popoiie vgl. auch K. M. Schmidt, Mahnung und Erinnerung im Maskenspiel.
Epistolographie, Rhetorik und Narrativik der pseudepigraphen Petrusbiefe, Freiburg i. Br. [u. a.]
2003, 95-99.

3% Anja Cornils fragt am Ende ihres Exkurses iiber die antike Prosépopoiie: Cornils (Anmer-
kung 6), 52.: ,,Wird Pneuma moglicherweise mit der Erzihlung der Apostelgeschichte durch ein
Verfahren der ,Prosopopoiie” in der jiidischen Geschichte erstmals so nachhaltig personifiziert?“
Diese Frage lisst sich mit den notwendigen Modifikationen eines noch nicht vorhandenen Per-
sonbegriffs m. E. deutlich bejahen.

40 H. Lausberg, Handbuch der literarischen Rhetorik. Eine Grundlegung der Literaturwissen-
schaft, Miinchen 21973: sermocinatio §§ 820-825, fictio personae §§ 826-829.

1 P H. Menoud, Jésus-Christ et la foi. Recherches néotestamentaires, Neuchitel [u. a.] 1975,
84-9, urspriinglich ders., Le Plan des Actes des Apdtres, NTS 1 (1954) 44-51. Vgl. Marguerat
(Anmerkung 5), 20. Norbert Lohfink hat in einem unverdffentlichten exegetischen Jugendwerk
ebenfalls Apg 1,8 als Merkmal zur Disposition entwickelt. Er trigt der Beobachtung Rechnung,
dass Lukas zum Teil chronologisch erzihlt, zum Teil aber verschiedene Erzihlfiden miteinander
kombiniert. Dabei wiederholen sich verschiedene Erzihlmuster in den geographischen Kreisen
Jerusalem (2,42-8,3), Palastina (8,4-13,3) und Welt (13,4-28,3). Fiir die lukanische Historiogra-
phie ist wichtig, dass er sich bei seiner Disposition an ein Wort des auferstandenen Herrn hilt,
ebenfalls ein Zeichen einer lukanischen theologia providentiae.
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ippus das Evangelium in der Hauptstadt Samariens. Die Apostelversamm-
lung in Apg 15 wird weitgehend als Mitte und Hohepunkt der 28 Kapitel
des Buches verstanden. Sie fithrt zwei Fiden der Erzihlung wieder in Jeru-
salem zusammen: die Taufe des Kornelius in Apg 10 und die erste paradig-
matische Missionsreise der beiden ,,Apostel“ Paulus und Barnabas, die auf
die Initiative des Geistes beginnt (13,1-2).*> Paulus’ weitere Reisen nach
Apg 15 fithren ihn von Jerusalem aus in die neuen Missionsgebiete und dann
wiederum nach Jerusalem zurtick. Paulus wird hier — so Menoud - fiir Lu-
kas zum exemplarischen Zeugen fiir das Wort des Evangeliums (Apg 22,15;
26,16): ,le porte-parole de la mission chrétienne sberbaupt“®. Dies unter-
streicht Lukas, wenn er Paulus vor Agrippa sagen lisst: Ich habe ,zuerst
denen in Damaskus, darauf in Jerusalem und im ganzen Land Judda und den
Volkern® verkiindet (Apg 26,20). Die Parallele zu 1,8 ist offensichtlich. Mit
Paulus erreicht das Evangelium dann auch die kaiserliche Hauptstadt Rom.

Dabher lasse sich das Werk — so Menoud - in zwei grofie Teile gliedern: Im
ersten Teil Apg 1-15 bleibe die Kirche dominant jidischer Herkunft; hier sei
Petrus die Symbolfigur, die die Handlung vorantreibe; der zweite Teil Apg
16-28 stelle dann die neue Kirche aus Juden und Heiden dar; hier sei Paulus
die entscheidende Figur der Erzihlung. Menouds Vorschlag einer Zweitei-
lung wird heute von den meisten Acta-Kommentaren noch prazisiert: Jer-
vell rechnet mit vier Teilen*, Marguerat nimmt in seinem Kommentar eine
Flinfteilung an®, Fitzmyer sieben Teile*. Die meisten Gliederungsentwiirfe
stitzen sich aber auf die geographischen Gliederungshinweise in 1,8.

Jedoch birgt ein rein geographisches Verstindnis von 1,8 auch eine Reihe
von Problemen: Jerusalem etwa bleibt ein Zentrum und wird bis Apg 23
immer wieder angesteuert; die Samarienmission wird in Apg 8 ausdriicklich
thematisiert, aber Judia bei Petrus’ Mission in Apg 9 eher am Rande. Die
zentrale Taufe im Haus des Kornelius findet eigentlich in Caesarea in den
biblischen Grenzen Israels statt und féllt somit aus den geographischen Ka-
tegorien heraus. Eine weitere Schwierigkeit bleibt, was mit ,,bis an das Ende
der Erde“ gemeint sei. Uberwiegend wird darunter Rom verstanden, aber
auch Athiopien oder Spanien.

Aaron Kuecker hat in seiner Untersuchung zum Heiligen Geist in der
Apostelgeschichte jiingst die Schwierigkeiten jedes dieser Erklirungsversu-

2 Menoud (Anmerkung 41), 87. In 14,3 und 14 werden die beiden hier das einzige Mal
»Apostel“ genannt.

* Ebd. 89. Deutsch im franzésischen Original.

4 53.1: 1,1-8,40; I1. 9,1-15,35; IIL. 15,36-21,26; IV, 21,27-28,31.

* Margnerat (Anmerkung 5), 21 f.: I: 1,15-8,3; II: 8,4-12,25; I1I: 13,1-15,35; IV: 15,36-21,14;
V. 21,15-2831.

40 Fitzmyer (Anmerkung 2), 120-123: I: 1,1-26; II: 2,1-8,4; III: 8,5-40; IV: 9,1-14,28; V: 15,1
35; VI: 15,36-22,21; VII: 22,22-28,31.

¥ Fitzmyer (Anmerkung 2), 119; Margnerat (Anmerkung 5), 21. Fiir eine Ubersicht der Glie-
derungsvorschlige bis 1983 siche F. Neirynck, Le Livre des Actes dans les récents commentaires,
in: EThL 59 (1983), 338-349, 342-344.
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che gezeigt.-* Am Ende der Apostelgeschichte erreicht Paulus zwar Rom,
aber das Evangelium ist bereits dort. Die Apg erzahlt nicht, wie die ersten
christlichen Zeugen dorthin gekommen sind. Paulus kann dort das Evange-
lium nur als Gefangener verkiinden. Das Ende in Rom bildet eine Art Anti-
klimax. Spanien gerit im Unterschied zum Romerbrief (15,24) nirgendwo
in den Blick. Athiopien wird in Apg 8 durch Philippus’ Zeugnis gegeniiber
dem Geheimkimmerer der Kandake erreicht, aber danach verschwindet es
wieder aus dem Blickfeld der Erzihlung. Kuecker hat daraus gefolgert, dass
ein Verstandnis von Apg 1,8 als geographischer Gliederungshinweis nicht
ausreiche. Die erzdhlerische Spannung der Apg kristallisiert sich nicht an
dem Uberschreiten geographischer, sondern sozialer Grenzen: ,,Narrative
drama arises in the text when social (and particularly ethnic) boundaries are
crossed.“* Lukas” Interessen in Apg 1,8 sind weniger Orte als Menschen.
Das Gemeinsame an Jerusalem, Judia, Samaria und dem Ende der Erde ist,
dass es fur die Apostel, deren Herkunft aus Galilia mehrfach genannt wird,
gesellschaftlich, sozial und religios Fremde ist.

Die erziblerische Einfiihrung und die vier Sendungen des Geistes

Kueckers Korrektur einer rein geographischen Gliederung der Apg nach 1,8
lasst sich durch eine weitere Beobachtung erginzen. Im Unterschied zum
Evangelium wird der Heilige Geist in der Apostelgeschichte erzahlerisch
eingefithrt.*® Im Evangelium verheiflt der Engel Zacharias einen Sohn, der
von Mutterleib an mit Heiligem Geist erfillt ist (1,15¢.d). Die Kenntnis des
Geistes, der die Propheten im Alten Testament erfillt hat, setzt Lukas bei
seinen Lesern aus der Schrift voraus. In der Apostelgeschichte fihrt Lukas
dem Idealleser Theophilus in der Widmung den Geist in unbestimmter
Rede ein: ,durch heiligen Geist* (81 mvedpartog ayiov; 1,2). Er verbindet
den Geist an dieser Scharnierstelle mit Jesus, der zentralen Figur im ersten
Teil des lukanischen Doppelwerks. Darauf trigt Jesus den Jingern auf, in
Jerusalem auf die Verheiflung des Vaters zu warten (1,4c). In wenigen Tagen
werden sie mit Heiligem Geist getauft, auch hier ist der Geist noch unbe-
stimmt ohne Artikel genannt: év vedpatt fantiofioeobe dyiw (1,5). Erstin
Vers 8 lisst der Erzahler Jesus bestimmt von dem Heiligen Geist sprechen,
dessen Kraft auf die Jiinger herabkommen wird: aAA& Afjuyecbe Sovapy
¢neABévTog Tod dyiov mvedpatog @’ vuag (1,8). Darauf folgen die Namen
der fremden ethnischen Gruppen, in denen der Geist die Apostel zu Zeugen
macht: Jerusalem, ganz Judia, Samaria, bis an das Ende der Erde.

8 Kuecker (Anmerkung 30), 98 f.

# Ebd. 99.

0 Bonnah (Anmerkung 6), 392: ,, The narrator introduces the entire Acts of the Apostles with
much information about the Holy Spirit, probably with the intention of communicating to Theo-
philus, his addressee and other readers that they should expect to hear more about the Holy
Spirit in the course of his narrative.“ Vgl. ebd. 107-111.
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Der Gliederungshinweis in 1,8 ist also unmittelbar mit der erzdhlerischen
Einfithrung des Heiligen Geistes verbunden. Jesus verheifit den Jiingern die
Herabkunft des Geistes, und sein Sprechen davon wird immer priziser.
Dieser Beobachtung folgend lassen sich in der Apostelgeschichte vier ver-
schiedene Geistsendungen ausmachen, die jeweils innerhalb einer ihrer zen-
tralen geographisch-sozialen Etappen liegen. In allen ist die Herabkunft des
Geistes jeweils mit einem Uberschreiten der sozioreligiésen Grenzen zu ei-
ner neuen ethnischen Gruppe verbunden, die durch die geographischen Na-
men in 1,8 bezeichnet sind: (1) die Pingsterzihlung in Apg 2 in Jerusalem,
(2) die Geistausgieflung in Samarien in Apg 8, (3) das Pfingsten unter den
Heiden in Apg 10 und (4) die Herabkunft des Geistes auf die Johannesjtin-
ger in Ephesus in Apg 19.

Viermal also tritt der Geist in Kommunikation mit einer neuen Gruppe —
oder er vermittelt diese Kommunikation wie beim Pfingstfest —, und jede die-
ser vier Gruppen wird in die neue Gemeinschaft der Christen integriert. Die
vier Geistsendungen gruppieren sich jeweils paarweise. Die ersten beiden
stellen die Einheit Israels wieder her:*! Die spontane GeistausgieSung zu
Pfingsten richtet sich an die internationale Festversammlung zum jiidischen
Wochenfest, und die Herabkunft des Geistes nach der Handauflegung der
Apostel in Samaria Giberwindet das samaritanische Schisma. Die dritte und
vierte Geistsendung beschreiben die neugeschaffene Einheit mit den Volkern:
Die erneute spontane Geistausgieflung integriert das Haus des Kornelius,
und die Herabkunft des Geistes nach der Handauflegung des Paulus in Ephe-
sus integriert die eigenartige Gruppe der Johannesjliinger im heidnischen
Ephesus in die christliche Gemeinschaft. Jeweils eine Abfolge von spontaner
Ausgieflung gefolgt von einer Handauflegung mit der Herabkunft des Geis-
tes fiihrt also zunichst die Einheit Israels herbei (2,1-4 und 8,14-17) und
stellt darauf eine neue Einheit unter den Volkern her (10,44-48 und 19,1-7).>

Diese Sendungen des Geistes lassen sich mit einem sozialpsychologi-
schen Prozess der Identitdtsbildung verbinden, den Aaron Kuecker als
Wirken des lukanischen Geistes aufgezeigt hat. Begleitend zu diesen Kom-
munikationen des Geistes reift aus der ersten Anhingerschaft Jesu von ei-
ner Gruppe mit einer ethnozentrischen Identitit und Sendung — der
Sammlung Israels — eine allozentrische Identitit heran, die exemplarisch an
Paulus dargestellt wird. Wenn man diesen sozialpsychologischen Prozess

51 Vgl. zu diesem wichtigen Thema bei Lukas jetzt Chr. Schaefer, Die Zukunft Israels bei Lu-
kas. Biblisch-frithjiidische Zukunftsvorstellungen im lukanischen Doppelwerk im Vergleich zu
Rom 9-11, Berlin/Boston 2012, 306-342. Schaefer zeigt (ebd. 340), wie die Wiederherstellung in
der ,Erzihlung geradezu inszeniert” wird. Lukas historiographische Erzihlung in der Apg in-
szeniert weiter, wie der Geist unter den Anhingern Jesu aus Israel eine neue Identitit heranwach-
sen ldsst, die nicht ethnozentrisch-restaurativ ist, sondern zentrifugal und nach auflen gerichtet
das Heil fiir alle Volker sucht.

52 Die Herabkunft des Geistes in Apg 4,31 lisst sich nicht in dieses Schema hineinnehmen, da
dort keine neue ethnische Gruppe in die christliche Gemeinschaft aufgenommen wird. Der Geist
ist hier eher eine Bestitigung der Gemeinde und ihrer Missionare in der Bedringnis.
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mit dem Interagieren des Geistes kombiniert, lassen sich vier verschiedene
Etappen in der Apg ausmachen:

Abschnitt Intervention des Geistes Sozialpsychologischer Prozess

Apg 1,1-5,42 Spontane Geistausgieflung Das Sprachenwunder: univer-
beim Pfingstfest in Jerusalem  sal-partikulare Identitit
(Apg2)

Apg 6,1-9,31 Handauflegung und Herab- Die Samaritaner: Anerkennung
kunft des Geistes in Samaria  fremder Identitit
(Apg 8)

Apg9,32-15,35  Spontane Geistausgiefung in  ,,Christen“: Bildung einer neuen
Caesarea (Apg 10) ibergeordneten Identitit

Apg15,36-28,31 Handauflegung und Herab- Paulus: Prototyp allozentri-
kunft des Geistes in Ephesus  scher Identitit

(Apg 19)

Der Geist und die Bildung einer sozialen Identitit

Jeder Abschnitt endet mit einer summarischen Notiz, in der der Fortgang der
Erzihlung zu einem gewissen Ruhepunkt findet: I. 5,42 das letzte Summarium
tber die Jerusalemer Urgemeinde; I1. 9,31 Frieden in der Kirche in Judia, Ga-
lilia und Samarien; III. 15,35 Paulus’ und Barnabas’ Lehrtitigkeit in Antio-
chien; IV. 28,30-31 Paulus kann mit Freimut das Reich Gottes in Rom verkiin-
den. Das Summarium nach den ersten beiden Teilen in 9,31 nimmt die
Gliederungsnotiz in 1,8 auf und kommt dabei auch auf den Heiligen Geist als
Agenten zurick: ,Die Kirche hatte in ganz Judia und Galilda und Samaria
Frieden, sie wurde gefestigt, wandelte in der Furcht des Herrn und wurde ver-
mehrt durch den Beistand des Heiligen Geistes.“ Hier wird die Einheit Israels
konstatiert, die nach den beiden ersten Geistkommunikationen erreicht ist.>?
Aaron Kuecker hat in seiner Dissertation ,, The Spirit and the Other” auf
sozialpsychologische Prozesse aufmerksam gemacht, die sich in der Historio-
graphie der Apostelgeschichte wiedererkennen lassen. Dabet hat er eine The-
orie sozialer Identititsbildung zugrundegelegt, die von Henri Tajfel in den
70er-Jahren erarbeitet wurde.”* Kuecker hat seinen Ansatz nur bis Apostelge-
schichte 15 verfolgt. Sein Erklarungsansatz lasst sich aber mit Menouds Beob-
achtungen bis zum Ende der Apostelgeschichte fortfithren: In Paulus stellt

5> Den Vorschlag, die vier Herabkiinfte des Geistes als bewusst komponierte Reihe zu betrach-
ten, verdanke ich Patrick Faure (P. Faure, Pentecéte et parousie Ac 1,6-3,26. Léglise et le mystere
d’Israél entre les textes Alexandrin et Occidental des actes des apdtres, Paris 2003, 119 f.). Aller-
dings sind bei ihm die vier Interventionen des Geistes noch zu eng mit einem geographischen
Gliederungsverstindnis von 1,8 verbunden. So entstehen vier sehr ungleiche Abschnitte: I. Apg
1-7; IL Apg 8-9,31; II1. 9,32-15; IV. 16-28.

3 Kuecker (Anmerkung 30), 26, Anmerkung 4: Sie beruht auf Tajfels eigener Beobachtung in
einem deutschen Konzentrationslager. Tajfel hat seine polnische Identitit vor den Wachleuten
des Lagers abgelegt und sich als Franzose ausgegeben. Seiner Beobachtung zufolge hing die Be-
handlung von Wachleuten und anderen Gefangenen allein davon ab, zu welcher Gruppe er sich
als zugehorig ausgab.
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Lukas am Ende der Apostelgeschichte einen exemplarischen Zeugen dar, der
prototypisch die neue allozentrische Identitir eines Christen verkorpert: eine
Identitit, die durch ein ernstes Interesse am Fremden gekennzeichnet ist.”®
Die lukanische Darstellung der letzten Herabkunft des Geistes auf die
Johannesjiinger in Ephesus in Apg 19,1-7, die zweifellos zu den schwierigs-
ten Perikopen der Apostelgeschichte gehort, belegt dies. Kisemann hatte
gemeint, die Verse konnen, ,nur fiir sich selbst betrachtet, den Exegeten
verzweifeln lassen“*®. Auch hier geht es offensichtlich um die Frage sozialer
Identitdt. Die Johannesjiinger sind im Evangelium eine mit den Jiingern Jesu
konkurrierende Gruppe. Sie haben andere Fastenpraktiken und ein eigenes
Gebet, die ihre Identititszeichen ausmachen (vgl. Lk 5,33; 7,18; 11,1). Sie
gehoren also fiir die Anhinger Jesu, die seit Antiochia Christen genannt
werden, zum gesellschaftlichen und religidsen Anderen.’” Thre Zwolfzahl
trigt weiterhin dazu bei, sie als Konkurrenzunternehmen zu den Zwolf in
Jerusalem zu betrachten; Julius Wellhausen hat sie ,zwolf [...] wilde
Jinger“*® genannt. Wenn sie auf Paulus’ Nachfrage noch nicht einmal vom
Heiligen Geist gehort haben, befremden sie noch mehr.* In der lukanischen
Darstellung heifit es aber dennoch, dass Paulus in Ephesus ,einige Jiinger
findet” (19,1: kai edpeiv Tvag pabntdc). ,Jinger” verwendet Lukas ge-
wohnlich fiir Jesusanhinger; umso mehr tiberrascht der Ausdruck hier.
Eine plausible Erklidrung scheint mir, dass Lukas hier aus der Perspektive
des Paulus erzahlt:*° Paulus erkennt auch diese Vertreter eines gesellschaftlich

5 An diesem Punkt gehe ich weiter als Kuecker (Anmerkung 30), 203-207, der in Jakobus den
prototypical Israelite sicht und mit seiner Untersuchung in Apg 15 endet. Die Bezeichnung ,.allo-
zentrische Identitit* iibernehme ich von Kuecker, vgl. ebd. 48 £.: ,An identity characterized by inte-
rest centered in persons other than oneself. Allocentric identity entails the ability to overcome nor-
mal intergroup identity processes in which positive social identity is maintained through the negative
evaluation of the ,other‘. Allocentric identity is marked by a capability to express in-group love and
out-group love simultaneously.“ Die Bezeichnung setzt Plurizentralitit und Zentrifugalitit voraus:
Die Identitit einer allozentrischen Gruppe ist fahig, ,the Other” und nicht eigene Identititsmarker
zum Zentrum ihrer sozialen Aufmerksamkeit zu machen. Solche Plurizentralitit und Zentrifugalitit
spiegelt die Apg auch geographisch wider. Wihrend Lukas das Evangelium im Jerusalemer Tempel
beginnen und enden lasst, entfaltet sich die Erzihlung der Apg aus einer Vielfalt soziogeographischer
Zentren immer wieder neu: Jerusalem, Samaria, Damaskus, Antiochien, Athen, Ephesus, Rom etc.

5 E. Kisemann, Die Johannesjiinger in Ephesus, in: Ders., Exegetische Versuche und Besin-
nungen, Gottingen 2011, 158-168; 158. Vgl. zum Ganzen Avemarie, Tauferzihlungen (Anmer-
kung 28), 413-440.

" K. Backhaus, Die ,Jiingerkreise“ des Taufers Johannes. Eine Studie zu den religionsge-
schichtlichen Urspriingen des Christentums, Paderborn [u. a.] 1991, 209-212, meint, dies seien
Johannesjlinger, die irgendwann mit der vordsterlichen Jesusbewegung Kontakt bekommen hit-
ten. Skeptisch dagegen Avemarie (Anmerkung 28), 436 f.

58 J. Wellhausen, Kritische Analyse der Apostelgeschichte, Berlin 1914, 39.

59 Késemann (Anmerkung 56), 160: ,In hellenistischer Zeit weiff von Existenz und Epiphanie
des gottlichen Geistes jeder fromme Jude wie Heide, da Ekstase und Inspiration allgemein be-
kannt sind. [...] Die Ephesusjiinger scheinen im luftleeren Raum zu leben.”

€0 So auch schon K. Haacker, Einige Fille von ,erlebter Rede“ im Neuen Testament, in: N'T 12
(1970) 70-77, vor allem 74-77. Haacker paraphrasiert: ,Er begegnete einigen Leuten, die er fiir
Christen hielt“, auch wenn seine Schlussfolgerungen in dem Beitrag von 1970 etwas anders lie-
gen. Thm sei herzlich fiir seinen Hinweis gedankt.
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und religios Anderen im Heidenland als ,,Jinger” wieder. Er legt ihnen die
Hinde auf, darauf kommt der Geist auf sie herab und kennzeichnet sie als
vollgiiltige Mitglieder der neuen Jesusanhingerschaft.®! Paulus verkorpert
damit das Beispiel eines Identititstyps, der sozialpsychologisch als ,,allozen-
trisch® bezeichnet werden kann. Eine allozentrische Identitit verfiigt iiber
Fihigkeiten, Prozesse zwischen Gruppen zu vermeiden, in denen die eigene
Identitit nur durch eine negativere Wertung des Anderen bewahrt wird.*? In
Petrus wichst in der Kornelius-Episode eine solche Identitit erst heran. Pau-
lus ist mit seinem missionarischen Wirken im letzten Abschnitt der Apostel-
geschichte aber bereits der prototypische Vertreter einer solchen neuen Iden-
titit.* In Ephesus identifiziert der Geist die neuen Christen wie die Leute des
Kornelius bei Petrus, aber in Ephesus weist der Geist Paulus nicht mehr erst
auf die Jiinger hin, sondern er besiegelt seine missionarische Verkiindigung.

Schlussiiberlegung

Okumenius’ Bezeichnung der Apostelgeschichte als Acta Spiritus Sancti hat
sich als heuristische Hilfe erwiesen, das lukanische Erzihlen vom Geist in
der Apostelgeschichte zu verstehen. Mit der antiken Prosépopoiie zeigen
sich Ansitze, durch die der Geist in der lukanischen Apostelgeschichte die
Zige einer Erzihlfigur erhilt. In jingeren Arbeiten wird der Geist bei Lukas
oft als treibende Kraft fiir die Mission der Kirche verstanden. Bonnah hat ihn
»the power behind the Church’s missionary programme® genannt.* Das ist
sicherlich richtig, allerdings scheint mir angesichts der Bedeutung des Geis-
tes fir die Apostelgeschichte fraglich, ob Lukas nicht sogar noch mehr sagen
mochte: Der Geist bewirkt zunachst die Wiederherstellung Israels und dar-
auf eine neue menschheitsumfassende Einheit von Juden- und Heidenchris-
ten, die bis an die Grenze der Erde reichen soll (1,8). Das Wirken des Geistes
hat daher geschichtstheologische Relevanz; er vermittelt Gottes Plan in die
Geschichte der Menschen hinein.®® Dies erklirt das seltsam offene Ende der
Apostelgeschichte: Thr eigentliches Drama ist in Apg 28 nicht zu Ende, son-
dern geht iiberall dort weiter, wo Christen nach dem Beispiel des Paulus mit
Juden das Gesprich suchen und Heiden das Wort in Freimut verkiinden.
Lukas’ Darstellung des Geistes wiirde dann eine blofle ekklesiologisch-mis-
sionarische Bedeutung des Geistes sprengen, sie wire tatsichlich ein genuin
neutestamentlicher Beitrag zur spiteren Trinititstheologie.

61 Vgl. allerdings anders Avemarie, Tauferzihlungen (Anmerkung 28), 435. Friedrich Avema-
rie meint, Paulus habe hier ,,auf einen erneuten, nun korrekten Vollzug dieses Rituals [der Taufe;
A. W.] gedringt“.

62 Vgl. Kueckers Definition oben: Kuecker (Anmerkung 30), 48 f. Dazu auch ebd., 217 f.

63 Fiir Paulus gehért sie auch nach seinem Selbstzeugnis zu seinem missionsstrategischen Pro-
gramm, vgl. 1 Kor 9,20-22.

¢ Bonnah (Anmerkung 6), 401.

% Vgl. hierzu Backhaus” Ausfithrungen zu einer theologia providentiae in der Apostelge-
schichte: Backhaus, (Anmerkung 38), 52-54.
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