BUCHBESPRECHUNGEN

hinlinglich bekannt sind, widerlegen in sprachlich und logisch gewandter Manier viele
der radikalen Auflerungen, versuchen aber in vielen Fillen auch vorsichtig zu vermit-
teln. Er steht, wie die Einleitung von Mori zeigt, zwischen dem deistischen Rationalis-
mus und dem blinden Fideismus seiner Zeit. Er teilt durchaus die Kritik an kirchlicher
Liturgie, Institution und Moral, stellt aber auch eindeutig seinen Glauben an eine perso-
nale Trinitit unter Beweis, stellt sich auf die Seite einer gemifligten pietistischen Inner-
lichkeit, ohne die Religion auf rationale Moral zu reduzieren (XLIII). Eine kleine gei-
stesgeschichtliche Sensation ist folglich dann auch die vollauf begriindete Zuschreibung
an Johann Lorenz Schmidt (1702-1749), da seine ,,Wertheimer Bibel gleichermafien
den Beginn der radikalen, ,historisch-kritischen® Bibelkritik bildet und Reimarus erst
inspiriert hat, wie Schmidt-Biggemann in ,, Theodizee und Tatsachen herausgearbeitet
hat (vgl. auch Paul Spalding: ,Seize the Book, Jail the Author. Johann Lorenz Schmidt
and the Censorship in Eighteenth-Century Germany“, West Lafayette 1998). Seine
Theologie 1ifit den Menschen aber nicht wie Du Marsais zum Tier werden, sondern
weist auf seine Not hin, Objekt der Offenbarung zu sein, um der existentiellen Not der
Verlorenheit zu entkommen (LIII). Schmidt hatte stets die Freiheit des Geistes in Reli-
gionssachen propagiert und bereits Spinoza und Tindal iibersetzt — er meinte, man
miisse die Texte des radikalen Deismus zum Diskurs stellen, allerdings reichlich kom-
mentiert.

Somit sind im vorliegenden Bd. wahrlich zwei Freidenker vereint: zum einen Du
Marsais in seiner radikalen Kritik der Religion, v.a. des Christentums, und Schmidt, der
freidenkerisch diese Schrift der Diskussion stellen will, um der Theologie die Méglich-
keit zu bieten, ihre Argumente zu schirfen und zu verbessern. Das Zusammenspiel bei-
der macht dieses Werk nicht nur zu einer philosophie- und theologiegeschichtlich inter-
essanten Lektiire, sondern auch zu einem bemerkenswerten Dialog zwischen Deismus
und Theismus. U. L. LEnNER

ScuéPspay, WALTER, Wie der Glaube zum Tun kommt — Wege ethischer Argumenta-
tion im evangelisch-katholischen Dialog und in der Zusammenarbeit der Kirchen
(Bensheimer Hefte; 112). Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 2004. 176 S., ISBN 3-
525-87195-3.

Der Autor ist Wissenschaftlicher Referent fiir Moral- und Pastoraltheologie am Kon-
fessionskundlichen Institut des Evangelischen Bundes in Bensheim. Er hilt es fiir ein er-
mutigendes Zeichen, daf} die getrennten Kirchen in vielen ethischen Fragen gemeinsam
sprechen konnen; dennoch diirfe dies nicht dazu fithren, ,dafl um eines gesellschaftspo-
litisch wiinschenswerten Konsenses willen theologische Differenzen eingeebnet und ab-
weichende ethische Positionen kirchenoffiziell nicht in den gesellschaftlichen Diskurs
eingebracht werden® (7). In einem ersten Teil (9-70) behandelt er zunichst die theologi-
schen Voraussetzungen katholischer Moraltheologie und evangelischer Ethik und dann
die Entwicklung innerhalb der katholischen Moraltheologie bis zum Zweiten Vatika-
num. In einem Exkurs geht es um das Verhiltnis von Moraltheologie und Soziallehre,
Individual- und Sozialethik; schlieflich werden die sich seit dem Zweiten Vatikanum
anbahnenden Beriithrungen zwischen katholischer und evangelischer Ethik sowie die er-
neuten Abgrenzungen seitens des katholischen Lehramts dargestellt. In Teil IT (71-113)
werden Beispiele der Kooperation der Kirchen in ethischen Fragen vorgestellt, und
schlieRlich geht es in Teil I1I (114-160) um Chancen und Schwierigkeiten bzw. um of-
fene Fragen. Es schlieflen sich ein Glossar und fiinf Seiten Literaturhinweise an. Der ent-
scheidende Beitrag evangelischer Theologie zur Ethik besteht in der Rechtfertigungs-
lehre, welche die Ethik von soteriologischer Uberforderung befreit: Das Heil ist nicht
Ziel der guten Werke, sondern ihre Voraussetzung. Umstritten bleibt aber das Verhaltnis
von Gesetz und Evangelium. Zumindest in lutherischer Sicht ist ein ,status confessio-
nis® in ethischen Fragen nicht mit der Rechtfertigungslehre vereinbar (12). Die Ent-
wicklung in der katholischen Theologie beginne mit einer getrennten Behandlung von
Geboten und Siinde in der Moral, der Gnade in der Dogmatik und des Vollkommen-
heitsstrebens in der Aszetik und gehe zur Einsicht in deren Zusammengehorigkeit im
Lichte eines Verstindnisses von Offenbarung als gottliche Selbstmitteilung tiber, wie sie
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vor allem vom II. Vatikanum entwickelt worden sei (23). Erst im II. Vatikanum werde
die Autonomie irdischer Wirklichkeiten voll anerkannt (32). Eine Soziallehre wird von
der katholischen Theologie frither als in evangelischer Ethik entwickelt, obwohl sie auch
in der evangelischen Theologie ihre weit zuriickliegenden Wurzeln in der Unterschei-
dung von Person und Amt hat. In katholischer Moraltheologie gebe es den Streit zwi-
schen einer autonomen Moral in christlichem Kontext und einer Glaubensethik, wobei
letztere mehr Unterstiitzung durch das Lehramt finde. Das katholische Lehramt unter-
streiche insbesondere, dafd es ,,in sich schlechte® und darum niemals erlaubte Handlun-
gen gibt. Es werden sodann im zweiten Hauptteil eine Reihe von gemeinsamen Erkli-
rungen der getrennten Kirchen rezensiert, wobei der gewéhnliche Befund ist, dafl sie auf
evangelischer Seite jeweils nur auf geteilte Zustimmung stoffen. Eine erste bikonfessio-
nelle Stellungnahme war ,Das Gesetz des Staates und die sittliche Ordnung® aus dem
Jahr 1970. Im wirtschaftsethischen Bereich erschien 1973 eine entsprechende Erklirung:
»Soziale Ordnung des Baubodenrechts“. Einem gemeinsamen Wort der Kirchen von
1997 ging es um die Erneuerung der wirtschaftlichen Ordnung in Richtung auf eine so-
zial, 6kologisch und global verpflichtete Marktwirtschaft. 1985 erschien eine Erklirung
»Verantwortung wahrnehmen fiir die Schopfung®, der 1989 ,Gott ist ein Freund des
Lebens” folgte; in der letzteren Erklirung geht es um Embryonenforschung, Schwan-
gerschaftskonflikt, Umgang mit behindertem Leben, Organtransplantation und Sterbe-
hilfe. ,Auch die praktische Zusammenarbeit der Kirchen im Blick auf ethische Heraus-
forderungen in der Gesellschaft hat in Deutschland ein beeindruckend hohes Maf}
erreicht® (107). Im einzelnen werden hier SODEPAX, eine gemeinsame von 1968 bis
1980 bestehende sozialethische Kommission, sowie der ,Konziliare Prozef fiir Frieden,
Gerechtigkeit und Bewahrung der Schépfung® mit seiner abschliefenden ., Weltkonvo-
kation® in Seoul 1990 genannt. Der Autor duflert sich skeptisch gegen einen ,Bekennt-
nisstil* auf evangelischer Seite, der Begriffe wie ,Bund oder ,,Schopfung® zu funktio-
nalisieren drohe, ,,um Handlungsdruck zu erzeugen und der eigenen Position héhere
Legitimation zu verschaffen® (113); aber auf der anderen Seite lasse auch die pessimisti-
sche Rede von einer ,,Kultur des Todes* kaum noch Raum |, fiir die traditionell katholi-
sche Uberzeugung von der allgemeinen Einsehbarkeit des sittlichen Naturgesetzes®
(117). Der Befund des Autors ist jedoch, dafl auch die neuscholastische Auffassung vom
Naturrecht dieses hiufig nur als einen goldenen Wechselrahmen fiir beliebige Inhalte er-
scheinen liflt (130). Der Autor referiert eine Darlegung der Position der katholischen
Bischéfe bei einer Anhérung im Bundestag in den siebziger Jahren, wonach eine Locke-
rung des Abtreibungsstrafrechts auch dann verworfen werden miisse, wenn feststiinde,
dafl durch sie die Zahl der Abtreibungen gesenkt werden kénnte (134). Es scheint ein
Desiderat zu bleiben, zu kliren, worin genau die Objektivitdt der Moral besteht; der
Naturrechtsgedanke ist ja urspriinglich ein kritisches Potential zur Beurteilung positiver
Gesetze (133). In der katholischen Theologie fehlt es an einer Klirung der Grenzen des
Lehramtes. In der Sicht des Autors ist das katholische lehramtliche Verstandnis von Au-
toritit und Gewissensbindung mit dem evangelischen Verstindnis nicht harmonisierbar,
ebenso wenig wie mit den Positionen einer autonomen Moral in christlichem Kontext,
wie sie von manchen katholischen Moraltheologen vertreten werden (155). — Es handelt
sich um einen sorgfiltig gearbeiteten Uberblick iiber die gegenwirtigen Probleme ku-
menischer Verstindigung in ethischen Fragen; aber man gewinnt den Eindruck, dafl es
auf beiden Seiten weithin an tiberzeugender Argumentation fehlt. — Nach Auffassung
des Rez. bezieht sich die vom katholischen Lehramt beanspruchte Unfehlbarkeit in Mo-
ralfragen auf die Anwendung des Glaubens auf die Sitten (vgl. LG 25,1), namlich darauf,
daf nur solche Werke vor Gott gut sein kénnen, die aus der Gemeinschaft mit Gott her-
vorgehen (= eine katholische Formulierung der Rechtfertigungslehre). Die Verbindlich-
keit des Lehramtes fiir ethische Einzelnormen dagegen liuft auf eine Beweislastregelung
hinaus. Sie findet ihre Grenze am nicht widerlegten Gegenbeweis. Der Autor referiert
mein Ethikverstindnis unzutreffend als eine Form von Giiterabwigung (62); nach mei-
ner Auffassung sind alle Handlungen ,in sich schlecht®, die ohne ,entsprechenden
Grund® einen Schaden zulassen oder verursachen, die also threm Grund nicht entspre-
chen, sondern ihn untergraben. Schlechte Handlungen haben immer die Struktur des
Raubbaus. Die Bedeutung des Glaubens fiir die Ethik besteht nicht in der Begriindung
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von Normen, sondern in der Entmachtung derjenigen Angst des Menschen um sich, die
ihn immer wieder daran hindert, den eingesehenen ethischen Normen auch zu folgen.
Vielleicht wire dies ein Ansatz, in dem den gegenseitigen Bedenken katholischer und
evangelischer Ethiker und auch den jeweils innerkonfessionellen Kontroversen Rech-
nung getragen wiirde. P. KNAUER S, [.

DABRU EMET — REDET WAHRHEIT. Eine jiidische Herausforderung zum Dialog mit den
Christen. Herausgegeben von Rainer Kampling/ Michael Weinrich. Gitersloh: Chr.
Kaiser/Giitersloher Verlagshaus 2003. 247 S., ISBN 3-579-05196-2.

Am 10, September 2000 wurde in der New York Times und in der Baltimore Sun ein
Dokument veroffentlicht, das von einigen jiidischen Gelehrten abgefafit und nahezu 200
anderen jiidischen Personlichkeiten unterzeichnet worden war: ,,dabru emet®, deutsch:
redet Wahrheit. Diese Erklirung richtet sich zunichst an die Judenheit — zunichst in den
USA, dann aber auch weltweit. Aber auch die Christenheit soll sie zur Kenntnis neh-
men; denn sie ist als ein jiidischer Beitrag zum Dialog zwischen Juden und Christen ge-
meint. Derartiges hatte es bislang nicht gegeben, daf jiidischerseits eine Antwort auf die
christlichen Bemithungen gegeben worden wire, nach den vielen Jahrhunderten christ-
licher Judenverachtung und -verfolgung, die im Holocaust ihren schrecklichen Hohe-
punkt hatten, das Verhiltnis zum Judentum neu zu bestimmen. Diese jiidische Stellung-
nahme entstammt nun der Absicht, die christlichen Neuansitze wahr- und ernstzuneh-
men, und jiidischerseits alle Mdoglichkeiten auszuschopfen, am wechselseitigen
Briickenbau, der freilich aus historischen und aus systematischen Griinden kein symme-
trischer sein kann, teilzunehmen.

Der Bd. wird durch den Text der Erklirung selbst, jetzt freilich ins Deutsche iiber-
setzt, erdffnet. Danach folgen eine Einfilhrung in das Dokument und seine Entste-
hungsgeschichte sowie seine Textgestalt, die einer seiner Autoren, Michael A. Signer
(Notre Dame University, Indiana), verfalt hat, und anschliefend ebenfalls einfithrende
Reflexionen der beiden Hgg. des Bds., Rainer Kampling (katholisch) und Michael Wein-
rich (evangelisch), Sie stellen das von thnen in der Erklirung Wahrgenommene in die
Zusammenhinge hinein, wie sie sich sowohl evangelischerseits als auch katholischerseits
nach einem halben Jhdt. der Versuche, die jiidisch-christlichen Beziehungen neu zu ge-
stalten, darstellen. Beide stellen auf ihre Weise heraus, daf} diese Versuche bisweilen
mithsam und langsam vorankamen, aber doch andererseits dann auch nicht ohne erste
zukunftsweisende Ergebnisse geblieben sind. Freilich sind noch viele Schritte zu setzen
— auf allen Ebenen: der Ebene der Theologie, der Ebene der Kirchenleitungen, der
Ebene des Bewufltseins im christlichen Volk. Daf§ die christlichen Bemithungen nun in
der jiidischen Erklirung ,dabru emet® ein erstes Echo gefunden haben, wird von ihnen
als ein hoch bedeutsames Ereignis gewiirdigt.

Die Erklirung umfaft nach einigen einleitenden Sitzen, in denen der Kontext und die
Intention offengelegt werden, acht Abschnitte. Jeder Abschnitt wird durch eine These
eingeleitet. Die Thesen markieren Felder, die bislang durch die kontroversen Positionen
bestimmt waren, aus denen heraus die beiden Seiten ihre jeweiligen, durchaus ungleich-
artigen Beziehungen zu der Gegenseite ableiteten. Gleichzeitig lassen sie in ihren kon-
kreten Fassungen erkennen, welche Ziige die neubestimmten Felder aus jiidischer Sicht
aufweisen konnten. Die acht Thesen haben diesen Wortlaut: 1. Juden und Christen be-
ten den gleichen Gott an; 2. Juden und Christen stiitzen sich auf die Autoritit ein und
desselben Buches — die Bibel (das die Juden ,Tenach® und die Christen das ,Alte Testa-
ment’ nennen); 3. Christen kinnen den Anspruch des jiidischen Volkes auf das Land Is-
rael respektieren; 4. Juden und Christen anerkennen die moralischen Prinzipien der
Tora; 5. Der Nazismus war keine christliche Erscheinung; 6. Der nach menschlichem
Ermessen uniiberwindliche Unterschied zwischen Juden und Christen wird nicht eher
ausgerdumt, bis Gott die gesamte Welt erlésen wird, wie es die Schrift prophezeit; 7. Ein
neues Verhiltnis zwischen Juden und Christen wird die jiidische Praxis nicht schwi-
chen; 8. Juden und Christen miissen sich gemeinsam fiir Gerechtigkeit und Frieden ein-
setzen. Diese acht Thesen werden in der Erklirung ,dabru emet® von den jiidischen
Verfassern in knappen, in der Regel nicht mehr als sechs bis sieben Sitze umfassenden

310



