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In the second part M. turns to the programmatic objective of R.s theology. M.
sketches this according to two main focal points. The first is the relation between faith
and moral action that M. finds to be a guiding thread throughout the work of R. The
other is the methodological question of how one is to ground a theology of Revelation.
R. rejects a false metaphysical grounding of Revelation that he sees in the epistemologi-
cal theory of Lotze (79) and instead turns to the Scriptures themselves as the basis for a
biblical theology. This methodological concern, so characteristic of nineteenth century
Protestant theology, also issues in a critique of both the mystical and metaphysical
sources of faith more common in Catholic theology and clearly seeks to ground a theol-
ogy in the historical confrontation with the Scriptures in the light of modernity’s con-
cern with right moral action. R.s program is thus clearly described as an attempt to
renew Protestant theology in a way other that the attempts at theistic speculative theol-
ogy which had wandered, for R., too far away from the biblical source of Revelation. M.
concludes this section with a consideration of R.s concept of religion. For R. the Chris-
tan religion is a way to overcome the world by following the historical Jesus. M. criti-
cises R.s concept of religion for lacking both a concept of direct communion with God
and also for overstating a guarantee to give security and autonomy against the power of
a cruel and harsh nature.

In the final part M. employs the results of his reflections to consider R.s understand-
ing of the doctrines of sin, redemption, the Kingdom of God and Christian life as a new
creation. The central issue for M. here is to make explicit just how R. considers the con-
scious acceptance of salvation in Christ to make a real difference in the modern world.
The constructive contribution of the Christian to the modern world is thus based in
faith in the saving power of Christ who provides grounds for truly free moral action.
Trust in the saving power of God that makes possible the building of the Kingdom of
God is for R. the only basis that can truly motivate to realize one’s freedom in all its full-
ness.

M.s work is a good reconstruction of the thought of an important Protestant theolo-
gian of the nineteenth century and also provides a good survey of the existing literature
on R. Moreover, his reconstruction of the thought of R. in the light of the pressing ques-
tion of the meaning and grounding of moral action makes this book of more than his-
torical interest. This book should help to make the thought of R. more accessible to con-
temporary readers and to highlight the importance of nineteenth century Protestant
theology for today’s theological challenges. A. CarroLLS. [.

4. Praktische Theologie

EssENER GESPRACHE ZUM THEMA STAAT UND KirRCHE, BAND 37: Universalitat und Par-
tikularitit in der Kirche. Herausgeber: Heiner Marré, Dieter Schiimmelfeder und
Burkhard Kimper. Miinster: Aschendorff 2003. 176 S., ISBN 3-402-04368-8.

Das 37. Essener Gesprich am 11. und 12. Mirz 2002 widmete sich dem Thema ,,Uni-
versalitit und Partikularitit in der Kirche®. Es wurden fiinf Referate gehalten. Auf drei
davon méchte ich ein wenig niher eingehen. A. E. Hierold (Gesamtkirche und Autono-
mie der Teilkirchenverbinde, 5-21) stellt zunichst fest, daff das Verhiltnis zwischen Ge-
samtkirche und Teilkirchen (bzw. Teilkirchenverbinden) nicht ohne Spannung ist; viel-
leicht auch gar nicht ohne Spannung sein kann. Das Zweite Vatikaniscﬁe Konzil gesteht
den Teilkirchen und Teilkirchenverbinden (Di6zesen, Kirchenprovinzen, Kirchenre-
gionen, Plenarverbinden, den Kirchen sui iuris usw.) eine Autonomie zu, die ihre
Schranken allein in der Einheit des Glaubens und in der géttlichen Verfassung der Kir-
che hat. Insbesondere die Bischofskonferenzen dienen dabei der Verwirklichung des
kollegialen Elementes. Primare Aufgabe der Teilkirchenverbinde ist die Forderung des
Wohles der einzelnen Kirchen. Die Autoritit der Teilkirchenverbinde ist nicht abgelei-
tet von der héchsten Autoritat der Kirche, Der Teilkirchenverband ist eine Erschei-
nungsform der ,,communio ecclesiarum® und reprisentiert fiir seinen Zustandigkeitsbe-
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reich die Kirche. Die in der Teilkirche geiibte Vollmacht ist wahre bischéfliche Gewalt.
Eine Schwierigkeit, die sich der Annahme einer Autonomie der Teilkirchen und Teilkir-
chenverbinde entgegenstellt, bildet die Lehre von der pipstlichen Gewalt, wie sie auf
dem Ersten Vatikanischen Konzil definiert wurde. Danach beansprucht der Apostoli-
sche Stuhl die sog. Kompetenzkompetenz, also die Zustandigkeit, im Konfliktfalle zu
bestimmen, wer Recht hat. Nach Hierold sollte dagegen ein Eingriff des Papstes nach
dem Prinzip der Subsidiaritit nur erfolgen, wenn das in ordentlicher Weise zustindige
Organ (z. B. der Bischof) versagt hat. Freilich fehlt es in der katholischen Kirche an In-
strumenten, um dieses Versagen festzustellen, weshalb die hochste Autoritit stets in Ge-
fahr ist, die entsprechende Entscheidung an sich zu reifien.

D. Pirson (Die protestantischen Kirchen im universalkirchlichen Zusammenhang, 23—
41) beschreibt die ganz andere Situation in den Kirchen und kirchlichen Gemeinschaf-
ten, die aus der Reformation hervorgegangen sind. Diese Kirchen beschrinken sich in
der Regel auf ein territorial begrenztes Gebiet und auf einen durch die Anerkennung ei-
ner bestimmten Konfession begrenzten Teil der Christenheit. Die einzelnen Kirchen ge-
hen davon aus, daf8 sie trotz der fehlenden verfassungsmifligen Einordnung in eine uni-
versale Kirche Bestandteil der einen (durch die Botschaft Christi in Erscheinung
getretenen und iiber die ganze Welt verbreiteten) Kirche sind. Die Universalkirche tritt
nicht durch Verfassungsinstitutionen in Erscheinung. Sie wird gleichwohl als reale
Grofle vorausgesetzt, weil davon ausgegangen wird, dafd ein Handeln gemif den ,notae
ecclesiae” (rechte Verkiindigung des Evangeliums in Wort und Sakrament) auch in den
Teilen der Christenheit geschehen kann und geschieht, die aufierhalb des Verantwor-
tungsbereichs der einzelnen verfafiten Partikularkirchen liegen. Die protestantischen
Kirchen verstehen sich auch als Bestandteile der apostolischen Kirche, Das Vertrauen
auf die Wahrung der Identitit wird nicht auf die stete sakramentale Ubertragung der
Amtsgnade gestiitzt, sondern auf die Kontinuitit in der Verkiindigung der urspriingli-
chen Botschaft. Die protestantischen Kirchen haben unterschiedliche Formen des Zu-
sammenwirkens entwickelt, um ihre Partikularitit abzuschwichen. Es gibt z.B. kirchli-
che Verbinde auf Weltebene, zu denen sich Kirchen gleicher konfessioneller
Ausrichtung zusammengeschlossen haben. Diese sog. konfessionellen Biinde dienen
vornehmlich der Pflege konfessioneller Traditionen. Hierher gehort auch der ,,Okume-
nische Rat der Kirchen®. Er ist eine mit eigener Verfassung ausgestattete Organisation
der Partikularkirchen ohne kirchenleitende Befugnisse. IThm gehoren die meisten Kir-
chen der Welt (auch die orthodoxen Kirchen) als Mitglieder an. Er dient der Pflege 6ku-
menischer Beziechungen und der Wahrnehmung gemeinsamer Belange. Die Mitglieder
des Okumenischen Rats erkennen gegenseitig an, dafl jedenfalls Elemente der wahren
Kirche in den anderen Mitgliedern vorhanden sind.

M. Jestaedt bedenkt in seinem Beitrag (aus katholischer Sicht) die Konsequenzen der
theologischen und kirchlichen Tatsachen fiir das Staatskirchenrecht (Universale Kirche
und nationaler Verfassungsstaat — Die Dichotomie von Universalitit und Partikularitit
der Katholischen Kirche als Herausforderung des Staatskirchenrechts, 87-122). Die Be-
griffspaare ,Universalitit-Partikularitit sowie ,Weltkirche-Ortskirche® sind dem
Staatskirchenrecht fremd. Man wird deshalb von einer ,, Weltkirchenblindheit des (ver-
mutlich nicht nur deutschen) Staatskirchenrechts sprechen miissen. Wegen dieser Blind-
heit kann das Staatskirchenrecht die katholische Kirche nur im Koordinatensystem des
nationalen Verfassungsstaates erfassen. Im biniren (staatlichen) Raster von ,Staat und
Gesellschaft“ findet die (katholische) Kirche ihren Platz in der Gesellschaft. Die welt-
kirchliche Dimension ist im Staat-Gesellschaft-Raster weder erfafit noch erfalbar. (Die
Volkerrechtssubjektivitit des Apostolischen Stuhles ist eine reine Verlegenheitslosung
und als solche atypisch und irregulir.) Der seltsam ausweichende Zugriff des Staatskir-
chenrechts auf das Phinomen kirchlicher Universalitit und Partikularitat ist (im grund-
sitzlichen) unausweichlich. Die ,communio ecclesiarum® ist ein mit den Mitteln des si-
kularen Rechts nicht abbildbares mysterium fidei. Der distanzierte Modus, in dem das
Staatskirchenrecht sich der Dialektik kirchlicher Universalitit und Partikularitit an-
nimmt, griindet aber (wenigstens im Prinzip) nicht in Ablehnung oder Reserve. Diese
dDistanz sollte (von seiten der Kirche) vielmehr als freiraumeréffnend verstanden wer-

en.
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Ich habe den vorliegenden Bd. der Essener Gespriiche mit viel Gewinn gelesen. Wie
immer gelingt es diesen Gesprichen, auf hohem Niveau aktuelle Fragen zu behandeln.
R. SesorT S. J.

EssENER GESPRACHE ZUM THEMA STAAT UND KircHE, BAND 38: Sikularisation und Si-
kularisierung (1803-2003). Herausgeber: Heiner Marré, Dieter Schiimmelfeder und
Burkhard Kimper. Miinster: Aschendorff 2004. 165 S., ISBN 3-402-04369-6.

Am 25. Februar 2003 jahrte sich zum 200. Mal der Regensburger Reichsdeputations-
hauptschluff und in seinem Umfeld die Sikularisation. Diesem Thema war das 38. Esse-
ner Gesprich am 17. und 18. Mirz 2003 gewidmet, das im vorliegenden Bd. dokumen-
tert wird. Es wurden drei Referate gehalten. Im ersten (Was war Sikularisation und wie
lief sie ab? Der Reichs deputationshauptschluss [= RDH] von 1803 und die Folgen, 7-
50) gibt H. Maier cinen Uberblick iiber dieses Ereignis. Am 25. Februar 1803 fiihrte ein
Ausschufl des Reichstags in Regensburg (= eine Reichsdeputation) die Arbeiten an ei-
nem Entschidigungs- und Neugliederungsplan fiir das Reich mit einem férmlichen Be-
schluff zu Ende. Dieser ,Hauptschluss der auflerordentlichen Reichsdeputation® wurde
am 24. Mirz vom Reichstag verabschiedet und am 27. April vom Kaiser ratifiziert. So
wurde er zum Reichsgesetz. Der RDH war das letzte Grundgesetz des Heiligen Romi-
schen Reiches vor seinem Untergang im Jahr 1806. Durch eine ,Revolution von oben®
wurden die hergebrachten verfassungsrechtlichen, politischen und territorialen Struktu-
ren von Grund auf umgestaltet. 112 der rechtsrheinischen Reichsstinde wurden media-
tisiert, d. h., sie verloren ihre reichsunmittelbare Stellung und wurden der weltlichen
Herrschaft eingeordnet. Simtliche geistlichen Fiirsten (mit Ausnahme des Hoch- und
Deutschmeisters und des Kurfiirsten von Mainz, dessen Gebiet vergrofiert und dessen
Sitz nach Regensburg verlagert wurde) wurden ,depossediert®. Das Kirchengut der
reichsunmittelbaren wie der landesunmittelbaren Vermégenstriger wurde (zugunsten
des Staates) sikularisiert. Mit dem RDH beginnt in Deutschland der sikulare Staat. Er
beginnt frither als in anderen Lindern. Im 19. Jhdt. liegt Deutschland noch zwischen
lauter Staatskirchen im Norden und Siiden, wihrend der westliche Nachbar Frankreich
erst seit 1905 mit einem konsequent laizistischen Regime hervortritt. Bis heute liegt
Deutschland zwischen Laizismus und Staatskirchentum. Dieses lifit sich weder auf den
Generalnenner der Einheit noch auf den der Trennung bringen.

Im zweiten Referat (Die Fortwirkung der Sikularisation im heutigen Staatskirchen-
recht, 53-100) geht H. de Wall auf die Folgen des RDH ein. Mit der Aufhebung der
geistlichen Fiirstentiimer im Rahmen der Sikularisation scheidet die Kirche als unmit-
telbarer Akteur auf der verfassungspolitischen Ebene aus. Kirchliche Interessen und
Territorialinteressen sind nicht mehr unmittelbar miteinander verbunden. Um so mehr
kann die geistliche Funktion der Kirche, ihre Eigenschaft als Religionsgesellschaft, in
den Vordergrund treten. Thre politischen Interessen und ihre politische Legitimation
sind inhaltlich auf religitse (bzw. kirchliche) Aspekte zentriert. Davon ist unsere
Grundvorstellung vom Staatskirchenrecht bis heute geprigt. B — Die konkretesten Fort-
wirkungen der Sikularisation sind vermégensrechtlicher Art. Unter diesen wiederum
sind die Staatsleistungen die bekanntesten. Fiir eine breitere Offentlichkeit sind diejeni-
gen Staatsleistungen, die eine Entschidigung fiir den durch die Sikularisationen verur-
sachten Verméogensverlust darstellen oder mit dem enteigneten Kirchengut auf den Staat
libergegangene Lasten sind, am einfachsten nachzuvollziehen. Ein unmittelbarer Zu-
sammenhang zwischen dem RDH und der Kirchensteuer besteht nicht. Dafiir fehlt es
bereits an einem zeitlichen Zusammenhang. Es mangelt aber auch an einem (unmil:telbla—
ren) sachlichen Zusammenhang. Die kirchlichen Einnahmen insgesamt unterlagen im
19. Jhdt. vielfiltigen Reformen. Sie wurden abgelést, abgeschafft oder eingeschrinkt.
Teilweise verloren sie auch (aufgrund verinderter wirtschaftlicher Umstande) ihren
Wert. In Anbetracht der auf der anderen Seite erheblich gestiegenen Anforderungen be-
durfte daher die Finanzierung der kirchlichen Aufgaben (ganz unabhéngig von der Si-
kularisation) einer neuen Grundlage. Erst vor diesem Hintergrund ist die sukzessive
Einfithrung der Kirchensteuer zu verstehen. Sie steht daher nicht in einem unmittelba-
ren Zusammenhang mit dem RDH.
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