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Vo -
Kirche als Leib Christi
| Zur Leib-Christi-Ekklesiologie des 2. Vatikanischen Konzils

Vot MicHAEL BECHT
t

»Gestern beschiftigte man sich vor allem mit der Hierarchie der Kirche,
heute miissen wir auch vom christlichen Volk sprechen.“! Diese Worte aus
einer Konzilsrede des Straffburger Bischofs Arthur Elchinger vom Dezem-
ber 1962 bringen prignant den hohen theologischen Stellenwert zum Aus-
druck, der dem Volk-Gottes-Begriff beim 2. Vatikanischen Konzil zukam.
Im Konzilsverlauf riickte dieser Begriff immer stirker ins Zentrum des Kir-
chenverstindnisses, bis er schliefllich zu einem seiner Schliisselbegriffe
wurde und zugleich die Bedeutung der bis dahin dominierenden Leib-Chri-
sti-Ekklesiogie erheblich relativierte. Obwohl das alte biblische Bild der
Kirche als ,,Volk Gottes seit den 30er Jahren des 20. Jahrhunderts theolo-
gisch immer groflere Beachtung fand, war dieser ekklesiologische Paradig-
menwechsel des 2. Vatikanums keineswegs absehbar.? Denn noch rund 20
Jahre zuvor hatte Papst Pius X1L. in der groflen Enzyklika Mystici Corporis
(1943) den in der katholischen Romantik wiederentdeckten und dann im
»Jahrhundert der Kirche* (Otto Dibelius) theologisch zum Durchbruch
gekommenen Begriff als das schlechthin mafigebliche Kirchenbild defi-
niert.” Die Enzyklika nahm verschiedene Impulse der zeitgendssischen
Erneuerungsbewegungen in Theologie und Kirche auf und korrigierte das
bisher vorherrschende juridisch-hierarchische Kirchenbild, indem sie die
Kirche nun auch als eine geistliche Lebensgemeinschaft mit Christus
beschrieb und so dem gewandelten Kirchenbewufitsein mit seinen organo-
logischen und kommunitiren Ziigen Raum gab.* Dennoch zog Mystici Cor-
poris aus dem Gemeinschaftsgedanken keine Konsequenzen fiir die gesell-
schaftliche Struktur der Kirche, sondern trug eher noch zur weiteren
Spiritualisierung und Sakralisierung des Kirchenbildes bei. In der Abwehr

! Acta synodalia sacrosancti concilii oecumenici Vaticani secundi, Band 1,4. Vatikanstadt 1971
(im folgenden abgekiirzt: AS), 147f.

? Vgl. ¥. Congar, Die Kirche als Volk Gottes, in: Conc. 1 (1965), 5-16. 6-7; M. Keller, ,Volk
Gottes als Kirchenbegriff*. Eine Untersuchung zum neueren Verstindnis, Ziirich 1970, 125-136,
224-233. Es ist hier auch an die Kontroverse um die ekklesiologische Programmschrift , Ekklesio-
logie im Werden® von M. D. Koster, Paderborn 1940, zu erinnern.

? Daher kann ,Mystici Corporis“ zufolge bei einer Wesenserklarung der Kirche ,nichts Vor-
nehmeres, nichts Vorziiglicheres, und lecztlich nichts Géttlicheres® ausgesagt werden: Mystici
Corporis (im folgenden abgekiirzt: MC) vom 29.6.1943, in: AAS 35 (1943), 193-248. 199.

* Vgl. 8. N. Bosshard, Die Subsistenzlehre des Vaticanum IT und ihre Integration in die Theo-
logie vom Leib Christi, in: MThZ 38 (1987), 355-367. 357-358; J. Ratzinger, Der Kirchenbegriff
und die Frage nach der Gliedschaft in der Kirche, in: Ders. (Hg.), Das neue Volk Gottes. Entwiirfe
zur Ekklesiologie, Diisseldorf 1969, 90-104. 90-95; U. Valeske, Votum Ecclesiae, Band 1: Das
Ringen um die Kirche in der neueren rémisch-katholischen Theologie. Dargestellt auf dem Hin-
tergrund der evangelischen und Skumenischen Parallel-Entwicklung, Miinchen 1962, 196-216.
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eines institutionskritischen ,falschen Mystizismus® beschrieb sie die
romisch-katholische Kirche pointiert als eine institutionell-hierarchische
Gréfle, die mit dem Leib Christi identisch sei.® Trotz des Bemiihens um eine
Synthese zwischen den Konzeptionen einer Rechts- und Liebeskirche blieb
Mystici Corporis so letztlich von einem unversohnten Nebeneinander der
hierarchologischen Kirchenlehre des 1. Vatikanums und der von der deut-
schen Romantik inspirierten Ekklesiologie der Zwischenkriegszeit gekenn-
zeichnet.® Es ist daher nicht erstaunlich, wenn die Enzyklika zwar als ein
grofles Ereignis gewertet wurde, aber die in den Jahrzehnten zuvor gewach-
senen Erwartungen an ein neues Kirchenbild letztlich doch nicht befriedi-
gen konnte: Mystici Corporis wurde bald von der weiteren theologischen
Entwicklung tiberholt und blieb letzten Endes doch nur ,eine Etappe in der
Ekklesiologie“’. Das anhaltende theologische Ringen um ein neues Kir-
chenverstindnis, das auch der Geschichtlichkeit und dem Gemeinschafts-
charakter der Kirche wirklich Rechnung tragen sollte, verdichtete sich in
den Jahren vor Konzilsbeginn zunehmend im Kirchenbegriff des ,,Volkes
Gottes“®. Dieser ekklesiologische Neuansatz kam schlieflich auf dem 2.
Vatikanischen Konzil endgiiltig zum Tragen, indem die Konzilsviter ein
eigenes Kapitel ,Das Volk Gottes“ verfafiten und dieses in die Kirchenkon-
stitution Lumen gentiwm noch vor dem Abschnitt tiber die Hierarchie in
Kapitel 3 einfiigten. ,,Volk Gottes® wurde so zu einem ekklesiologischen
Grundbegriff, der das in Kapitel 1 gezeichnete Bild der Kirche als ,Myste-
rium“ mit seinen christologischen, trinitarischen und eschatologischen
Aspekten gleichsam im Blick auf seine geschichtliche Verwirklichung aus-
faltete. Gleichzeitig erfuhr der Leib-Christi-Begriff, dem nun nur noch ein

einziger Artikel gewidmet war, eine betrichtliche quantitative Zuriick-
nahme.’

> MC, 197. Vgl. auch MC 22f., 199, 218, 223f.

¢ Vgl. ¥. Congar, Die Lehre von der Kirche, Freiburg i. Br. 1971, 121-123; H. J. Pottmeyer,
Modernisierung in der katholischen Kirche am Beispiel der Kirchenkonzeption des I. und II. Va-
tikanischen Konzils, in: E-X. Kaufmann; A. Zingerle (Hgg.), Vatikanum II und Modernisierung.
Historische, theologische und soziologische Perspektiven, Paderborn 1996, 131-146. 1411,
J. Ratzinger, Theologische Aufgaben und Fragen bei der Begegnung lutherischer und katholi-
scher Theologie nach dem Konzil, in: Ders., Volk, 225-245. 232.

7 C. Lialine, Une étape en ecclésiologie, in: Irén. 19 (1946), 129-152, 283-317; und 20 (1947),
34-54.

& Vgl. Congar, Lehre, 120; J. Meyer zu Schlochtern, ,Das neue Volk Gottes* — Riickfrage nach
einer umstrittenen Bestimmung der Kirche, in: . Ernst; S. Leimgruber (Hgg.), Surrexit Dominus
vere. Die Gegenwart des Auferstandenen in seiner Kirche. Festschrift . Degenhardt, Paderborn
1995, 209-225. 211-213; Ratzinger, Kirchenbegriff, 94.

? Aus der Fiille der Literatur seien genannt: S. Alberto, ,,Corpus suum mystice constituit® (LG
7). La Chiesa Corpo Mistico di Cristo nel Primo Capitolo della ,Lumen Gentium®. Storia del Te-
sto dalla ,Mystici Corporis® al Vaticano II con riferimenti alla attivita conciliare del P. Sebastiaan
Tromp S. J., Regensburg 1996, 542; Bosshard, 358-364; ¥. Congar, D'une ,Ecclésiologie en gesta-
tion® 2 Lumen gentium, chapitre 1 et 2, in: Ders., Le Concile de Vatican I Son église. Peuple de
dieu et corps du Christ, Paris 1984, 123-136, besonders 128-136; Congar, Lehre, 124; Keller,
237-246; O. H. Pesch, Das 2. Vatikanische Konzil. Vorgeschichte — Verlauf — Ergebnisse — Nach-
geschichte. Neuausgabe Mainz 2001, 146-148 und 173-179.
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Es liegt in der Konsequenz der skizzierten Entwicklung, daff auch in der
nachkonziliaren Ekklesiologie der Leib-Christi-Begriff lange Zeit nur noch
eine vergleichsweise untergeordnete Rolle spielte, wihrend sich die 1967
von George A. Lindbeck gegebene Prognose, die Zukunft werde dem Volk-
Gottes-Thema gehéren, mutatis mutandis als wahr erweisen sollte. '® Dem-
entsprechend galt vielen die traditionelle Leib-Christ-Ekklesiologie als ein
gleichsam vom Konzil hinter sich gelassenes, ja sogar iiberwundenes Kir-
chenmodell. So schrieb etwa Peter Neuner noch vor wenigen Jahren, in der
Kirchenkonstitution werde das Leib-Christi-Modell nur noch in Art. 7 be-
handelt."" Und Otto Hermann Pesch sprach in seiner Darstellung zur Ge-
schichte des 2. Vatikanums unter Hinweis auf die theologischen Schwichen
der Leib-Christi-Lehre von der Selbstverstindlichkeit, mit der dem Volk-
Gottes-Begriff vom Konzil der Vorrang eingerdumt und er so zum ,,Grund-
begriff der Kirche* geworden sei.'? Dennoch wurde die Leib-Christi-The-
matik des 2. Vatikanums von einigen Theologen auch differenzierter beur-
tellt. So bemerkte Olivier Rousseau bereits im Jahr 1966, dafl die
Leib-Christi-Theologie in Lumen gentium zwar keine exklusive Geltung
mehr besifle, diese aber erheblich weiterentwickelt worden sei.'* Und Lind-
beck sprach im Zusammenhang mit den neuen Gedanken der Kirchenkon-
stitution davon, dafl dort vertraute Themen ,,auf neuen Wegen behandelt*
worden seien, und wies dabei auf die Art und Weise hin, wie Lumen gen-
tium die Lehre vom mystischen Leib entfalte und sich hier von Mystici Cor-
poris unterscheide. '

In der Frage nach dem theologischen Profil der Leib-Christi-Ekklesiolo-
gie des 2. Vatikanums nimmt der vorliegende Beitrag seinen Ausgangspunkt
und beabsichtigt, diese ,neuen Wege® der Leib-Christi-Lehre dieses Kon-
zils abzuschreiten. Angesichts der schon vorliegenden Studien zu dieser
Thematik erhilt er seine Rechtfertigung dadurch, dafl er die Quellenbasis
der Untersuchung iiber Lumen gentium hinaus ausweitet. Denn die For-

' Vgl. G. A. Lindbeck, Die Kirchenlehre des Konzils ist ein Ubergang, in: J. H. Hampe (Hg.),
Die Autoritit der Freiheit. Gegenwart des Konzils und Zukunft der Kirche im ékumenischen
Disput. Band 1, Miinchen 1967, 359-372. 370; J. Ratzinger, Die Ekklesiologie der Konstitution
Lumen gentium, in: Ders., Weggemeinschaft des Glaubens. Kirche als Communio. Festgabe zum
75. Geburtstag, Augsburg 2002, 157-131. 110; H. Verweyen, Gottes letztes Wort. Grundrify der
Fundamentaltheologie, Diisseldorf 1991, 515. J. A. Dominguez, Le interpretazioni postconciliari,
in: P. Rodrignez (Hg.), L'ecclesiologia 30 anni dopo la ,,Lumen gentium®, Rom 1995, 35-75. 40,
spricht demgemif} von einer Monopolstellung des Volk-Gottes-Begriffs in der nachkonziliaren
Theologie. Auch das Dokument ,,Mysterium des Gottesvolkes“ der Internationalen Theologen-
kommission, Einsiedeln 1987, 24, geht davon aus, daf ,,Volk Gottes* der vom Konzil bevorzugte
Kirchenbegriff ist.

1 P. Neuner, Ekklesiologie. Die Lehre von der Kirche, in: W. Beinert (Hg.), Glaubenszuginge.
Lehrbuch der katholischen Dogmatik, Band 2, Paderborn 1995, 401-573. 518.

2 Pesch, 173. Vgl. ebd. 175, 178f.; Pottmeyer, 142.

" Vegl, O. Roussean, Die Konstitution im Rahmen der Erneuerungsbewegungen in Theologie
und Seelsorge wihrend der letzten Jahrzehnte, in: G. Barasina (Hg.), De Ecclesia. Beitrige zur
Konstitution ,Uber die Kirche® des Zweiten Vatikanischen Konzils, Band 1, Freiburg i. Br. 1966,
25—44, 29,

" Lindbeck, 368.
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schung hat sich bislang weitgehend auf die Artikel 7 und 8 der Kirchenkon-
stitution konzentriert, die Gibrigen Konzilsaussagen zu diesem Thema dage-
gen eher vernachlissigt. Wenngleich in diesen beiden Artikeln die Konturen
der Leib-Christi-Ekklesiologie wohl am deutlichsten hervortreten, finden
sich doch auch in anderen Konzilstexten interessante Aussagen, die diesem
Aspekt der Konzilslehre Relief geben.'® So soll hier gleichsam die ganze
Stimme des Konzils zur Leib-Christi-Thematik zu Gehér gebracht werden.
Wir wollen dabei so vorgehen, dafl zunichst die Grundziige der in LG 7
und 8 enthaltenen Leib-Christi-Lehre nachgezeichnet werden. Danach
werden in zwei weiteren Abschnitten sowohl die Aussagen der iibrigen Ar-
tikel von Lumen gentium als auch der anderen Konzilsdokumente unter-
sucht. Mit einem Ausblick auf die Beziehung zwischen der Leib-Christi-
Theologie des Konzils und der gesamten Ekklesiologie des 2. Vatikanums
werden wir die Studie beschlieflen.

1. Die Leib-Christi-Lehre in den Artikeln 7 und 8 von Lumen gentium
1.1 Lumen gentium 7

Artikel 7 und 8 von Lumen gentium befinden sich am Ende des ersten
Kapitels der Kirchenkonstitution, das vom ,Mysterium der Kirche“ han-
delt. Art. 6 zihlt verschiedene biblische Bilder der Kirche wie ,Schafstall®,
~Pflanzung®, ,Bauwerk®, ,Tempel®, ,Familie* (Gottes) und ,Braut® auf.
Durch diese biblische Bildrede vorbereitet, entfaltet nun Art. 7 das Bild von
der Kirche als Leib Christi und beginnt mit der Darstellung der Kirchenstif-
tung als Leib Christi in einer trinitarischen Perspektive. Die Kirche ist Teil
der Heilssendung Christi, der in Tod und Auferstehung die Menschen erlo-
ste, sie in neuer Weise schuf und die Kirche begriindete, indem er in der Sen-
dung seines Geistes die Gliubigen aus allen V6lkern zusammenrief und ,,in
geheimnisvoller Weise gleichsam zu seinem Leib“ machte. Bei dieser Pas-
sage ist zu beachten, daf} das Konzil zum Ausdruck des Geheimnischarak-
ters der Kirchengrindung nicht das Adjektiv ,mysticum®, sondern das
Adverb ,mystice” wihlte.'® Der Grund fiir diese Wortwahl diirfte auch in
dem von verschiedenen Konzilsvitern geiuflerten Mififallen an dem unbi-
blischen Begriff des ,mystischen Leibes Christi“ liegen, der in der Tradition
der romantischen Theologie immer wieder zu mystischen und spirituellen
Ubertreibungen gefiihrt hat. Gleich zu Beginn seiner Ausfithrungen zum
Leib-Christi-Begriff stellt so das Konzil den Vorgang der Kirchenbildung in
den Horizont des Handelns Christi.

'* Vgl. Congar, Ecclésiologie, 134.

16 ,Communicando enim Spiritum suum, fratres suos, ex omnibus gentibus convocatos, tam-
quam corpus suum mystice constituit“ (LG 7). Vgl. AS 1, 4, 15 (,,Schema constitutionis dogmati-
cae de Ecclesia® vom 23.11.1962); ebd. 604 (,Adnotationes criticae ad schema de Ecclesia®);
Alberto, 546-547. A. Grillmeier, Kommentar zu Kapitel I der Dogmatischen Konstitution iiber
die Kirche, in: LThK, 2. Aufl,, Erginzungsband 1, 156-176. 168-169.
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Der nichste Abschnitt des Artikels ist den Aspekten der Einheit des Lei-
bes und des sakramentalen Charakters der Christusgemeinschaft der Gliu-
bigen gewidmet. In der Taufe vollzieht sich die Eingliederung der Gliaubi-
gen in den Leib Christi und die Gleichgestaltung mit Christus in Tod und
Auferstehung. Die Vertiefung dieser Einheit erfolgt in der Eucharistie, wo
die Glieder ,,wirklich® (,realiter”) Anteil am Leib des Herrn erhalten und
zu einer Gemeinschaft ,,mit ihm und untereinander® vereint werden.

Der dritte Abschnitt hat das Thema der Einheit und Verschiedenheit des
Leibes Christi zum Gegenstand. In Analogie zur Struktur des menschlichen
Kérpers wird die Einheit des Leibes Christi als eine Vielfalt dargestellt, die
wie die zuvor erwihnte Einheit der Kirche als gottliche Gabe erscheint. Es
ist der Geist Christi, der die verschiedenen Gaben der Glieder zur Erneue-
rung und zum Aufbau der Kirche austeilt, wobei die ,,gratia Apostolorum*
als Ausdruck des kirchlichen Amtes hervorgehoben wird. Die innere Ver-
bindung aller Glieder des vielgestaltigen Leibes der Kirche wird pneumato-
logisch begriindet, da es ,derselbe Geist“ ist, der sowohl die Vielfalt als auch
die Einheit in der Kirche bewirke. !’

Die nichsten Abschnitte des siebten Artikels fithren den Gedanken des
Hauptseins Christi auch mit Hilfe der deuteropaulinischen Theologie aus.
In der kosmisch-universalen Perspektive des zitierten Kolosserbriefs wird
der Vorrang Christi vor der Kirche und aller Wirklichkeit ausgesprochen.
Der Text macht aber deutlich, daff weder der Kosmos noch die Gesellschaft
den Leib Christi bildet, sondern die Kirche, die Christus als Haupt mit sei-
nen Vollkommenheiten erfiillt.'® Die im folgenden mit Bezug auf Gal 4,19
angesprochene Idee der Gleichgestaltung der Glieder mit dem Schicksal des
Hauptes in Tod und Auferstehung kniipft an den Gedanken der Christus-
teilhabe der Glieder an und ist zuinnerst mit dem Gedanken der Gliedschaft
am Leibe Christi verkniipft.'” Das Konzil bezieht die Christusférmigkeit
dabei nicht nur auf die Erhéhung des Hauptes, sondern gerade auch auf des-
sen Leiden und Verfolgung.

Der Grundgedanke der Vorrangstellung Christi wird dann von der Kon-
stitution nochmals vertieft, indem sie das Wachstum und die Ausgestaltung
des Leibes zu vielfiltiger Einheit auf Christus zuriickfiihrt. Bei diesem Pro-
zef} sollen aber die Glieder nicht passiv bleiben, sondern sich im personalen
Mitvollzug mit Hilfe der geschenkten Gaben und in der Kraft Christi ge-
genseitig zum Heil dienen. Die Christozentrik dieses Leib-Christi-Modells
wird noch dadurch unterstrichen, dafl der Text das Wachstum der Kirche
nicht als Selbstzweck darstellt, sondern als ein Hinwachsen auf Christus als
dem Haupt.” Die Ausrichtung auf Christus und die Erneuerung des Leibes

7 Vgl. Alberto, 553-554.

18 Vegl. MC, 208f; Alberto, 555.

¥ Vel. Grillmeier, Kommentar, 167.
0 Vgl. Alberto, 557.
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wird dem Geist zugeschrieben, der hier als das Lebens-, Bewegungs- und
Einheitsprinzip des Leibes erscheint. Dabei greift die Konstitution u. a. die
altkirchliche und schon in Mystici Corporis vorkommende Vorstellung auf,
wonach der Geist in der Kirche wie die Seele im Leib wirke.?!

Bei aller Betonung der realen Einheit zwischen Christus und seinem Leib
legt aber Lumen gentium Wert darauf, dafl es keine undifferenzierte Identi-
tit zwischen Christus und Kirche im Sinne der romantischen Vorstellung
von der Kirche als ,Fortsetzung der Inkarnation® gibt. Dazu bedient sich
der Text der biblischen ,Braut-Briutigam“-Metapher, die die Kirche als
Braut darstellt, die zwar von Christus als ithrem Mann geliebt wird, ihm aber
dennoch ,untertan® ist??. Und wenn die Kirche in diesem Abschnitt mit Be-
zug auf Eph 1, 22-23 als die ,Fiille Christi bezeichnet wird, so liegt der
Duktus des Textes auf derselben gedanklichen Linie. Denn im Gegensatz
zum fritheren Entwurf von 1963 hat das Konzil schliefllich auf den Begriff
»pleroma® verzichtet, um den Eindruck zu vermeiden, die Kirche nehme
diese Fiille aus Eigenem. In der Endfassung heifSt es statt dessen ,,Ecclesiam,
quae corpus et plenitudo Eius est“?. Durch den Akkusativ ,,Ecclesiam® in
Verbindung mit den Worten ,divinis suis donis replet wird unmifiver-
standlich ausgedriickt, dafl Christus das handelnde Subjekt ist, dessen Wir-
ken die Kirche ihre Fiille verdankt. Zugleich deutet die Konstitution auch
die geschichtlich-eschatologische Existenz der Kirche an, die sich zur gan-
zen Fiille Gottes ,ausstrecken® mufl und somit ihrer Vollendung noch ent-
gegengeht.?

Hat Artikel 7 das Mysterium der Kirche als Leib Christi in einer christo-
logisch-sakramentalen und christologisch-pneumatologischen Perspektive
beschrieben, so vertieft nun Artikel 8 den bereits angedeuteten Geheimnis-
charakter der kirchlichen Wirklichkeit.

1.2 Lumen gentium 8

Der Text spricht zunichst von der Sichtbarkeit der in Christus griinden-
den Kirche, die aber eine Unsichtbarkeit gleichermaflen mit einschliefit.
Denn die Kirche stelle eine komplexe Einheit von geistlicher und sozialer

2! Vgl MC, 220. Zur Bedeutung des HI. Geistes fiir das Leben der Kirche vgl. v a. LG 4.

2 Vgl. MC, 234. Koster bemerkte hierzu: ,Diese personenhafte Geschiedenheit von Christus
und Kirche und die trotzdem bestehende Tatgemeinschaft wird nun gerade niche durch die Meta-
pher ,Leib®, sondern durch ,Braut®, Gehilfin, Christo dhnliche Mitwirkerin (vgl. den biblischen
Sinn von Braut, Gattin, Gn 2) zum Ausdruck gebracht® (ders., 150).

B Vel. G. Alberigo; F. Magistretti (Hgg.), Constitutonis dogmaticae , Lumen gentium® synop-
sis historica, Bologna 1975, 32 und 439,213-214 (,,Relatio commissionis doctrinalis® (iul. 1964) c.
1); Alberto, 559; Verweyen, 540-541.

# In der offiziellen deutschen Ubersetzung wird das Verb ,,protendat® mit ,,ausweiten® iiber-
setzt. Dies schwicht aber den mit dem Wort ,protendo® angedeuteten eschatologischen Mangel
der Kirche im Sinne eines rein organischen Wachsens ab. Hansjiirgen Verweyen sieht in dieser
Textpassage eine ,meisterhafte Arbeit” des Konzils, das gerade in der Behandlung der Leib-Chri-
sti-Thematik deutliche theologische Fortschritte erzielte. Vgl. Verweyen, 538, 540, Anm. 73.
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Wirklichkeit dar, deren gegenseitige Beziehung sich gemifl der chalcedo-
nensischen Formel ,,unvermischt und ungetrennt® bestimme.?* Die Konsti-
tution greift so das Grundanliegen von Mystici Corporis auf, das sich gegen
eine Entgegensetzung von sichtbar-hierarchischer und unsichtbar-charis-
matischer Kirche richtete.” Bei diesen Ausfilhrungen kommt nun auch
wieder der Ausdruck ,corpus mysticum® fiir die Kirche vor, der zwar in
LG 7 nicht verwendet wurde, auf den das Konzil aber offensichtlich nicht
verzichten wollte. Wie im vorhergehenden Artikel weist die Konstitution
auch auf die besondere Wirksamkeit des Geistes hin, der das ,Prinzip des
Wachstums der Kirche® ist und ihre gesellschaftliche Wirklichkeit zu einem
~Gemeinschaftsgefiige im Geiste” gestaltet®. Die Worte ,,eam vivificanti®,
die den Geist als das belebende Moment der kirchlichen Institution darstel-
len, finden sich erst in dem zwischen November 1963 und April 1964 iiber-
arbeiteten Entwurf.

Wesentlich im Vergleich zu Mystici Corporis ist, dafl die sichtbare, ro-
misch-katholische Kirche nicht mehr in absoluter und exklusiver Weise als
Verwirklichung der von Christus gestifteten Kirche dargestellt wird.* Und
obwohl der Text den Vergleich zwischen ,Inkarnation® und ,Kirche® zur
Wesensbeschreibung der Kirche heranzieht, vermeidet er im Gegensatz zur
Enzyklika den problematischen Gedanken von der Kirche als ,,andauern-
de[r] Fleischwerdung“*. Die prononcierte christologische Ausrichtung der
Kirche weist diese bei ihrer Verkiindigung des Evangeliums statt dessen auf
den Weg der Armut und Verfolgung und bricht somit mit dem fritheren ek-
klesiologischen Triumphalismus. Dies wird auch dadurch deutlich, daff dem
Text zufolge die Analogie zwischen ,,Inkarnation und ,Kirche® in der Tat-
sache der Stinde in der Kirche ihre Grenze findet: Wahrend das Haupt des
Leibes siindelos ist, sind seine Glieder fiir die Zeit der irdischen Wander-
schaft siindig, weshalb die Kirche stets der Buffe und Erneuerung bedarf.”!

Die Grundgedanken der in LG 7 und 8 entfalteten Leib-Christi-Ekkle-
siologie sind also die Bildung und Vollendung des Leibes durch Christus als
Haupt der Kirche, die in Taufe und Eucharistie sakramental vermittelte

5 Vgl. Alberto, 563; M. Kehl, Die Kirche. Eine katholische Ekklesiologie, Wiirzburg 1992,
133-135.

* Vel MC, 223-224; Alberto, 562; Congar, Lehre, 122.

¥ Grillmeier, Kommentar, 174.

# Vel. Alberigo, 37. Vgl. dazu auch den Entwurf der deutschsprachigen Bischéfe, der den HL
Geist als ,das innere Leben® der Kirche bezeichnet (,,Adumbratio schematis germanica® [dec.
1962]), in: Alberigo, 381-391. 383, 80-81.)

* Hier sind v. a. auch die 6kumenisch bedeutsame Ersetzung des Verbes ,.est durch die Worte
»subsistit in“ in LG 8 und die Anerkennung kirchenbildender , Elemente auflerhalb der Katho-
lischen Kirche in UR 3 zu erwihnen.

*® J. A. Méhler, Symbolik oder Darstellung der dogmatischen Gegensitze der Katholiken und
Protestanten nach ihren éffentlichen Bekenntnisschriften. 12, Aufl., Regensburg 1924, 333. Vgl.
auch Grillmeier, Kommentar, 171.

*! Vgl. M. Becht, Ecclesia semper purificanda. Die Siindigkeit der Kirche als Thema des 2. Va-
tikanischen Konzils, in; Cath(M) 49 (1995), 218-260, bes. 223-226.
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Christusgemeinschaft der Gliubigen, und der Geist als der ,Mitbegriinder”
und das einigende und beseelende Prinzip der Kirche, der sowohl ihre Ein-
heit als auch Verschiedenheit bewirkt.”? Alle diese Aussagen sind weniger
systematisch als biblisch ausgerichtet.” Im folgenden wird nun die Leib-
Christi-Ekklesiologie der tibrigen Artikel von Lumen gentium untersucht.

2. Die Leib-Christi-Lehre in den iibrigen Artikeln von Lumen gentium

Der Ausdruck ,Leib Christi“ kommt in den tibrigen Artikeln der Kir-
chenkonstitution 24mal in ekklesiologischem Zusammenhang vor, wobei
zunichst der Gedanke der sakramentalen Begriindung des kirchlichen Lei-
bes mehrmals erwihnt wird. Die Eingliederung der Glaubigen in den Leib
erfolgt in der Taufe, in der sie ,,Christus einverleibt“ und so zum Volk Got-
tes gemacht werden.* Aber auch die Eucharistie wird mit der als Leib Chri-
sti verstandenen Kirche in Beziehung gesetzt. Hatte schon LG 3 die Eucha-
ristie als das Geschehen der Darstellung und Verwirklichung der Einheit der
Gliubigen erwihnt, die ,einen Leib in Christus bilden®, so spricht Art. 17
von der sich in der Eucharistie vollendenden Auferbauung des Leibes. In
Art. 26 wurde auf Wunsch verschiedener Konzilsviter das Verhiltnis zwi-
schen der sich im Abendmahl als Leib Christi konstituierenden Ortsge-
meinde und der Gesamtheit der Kirche ebenfalls in einer eucharistischen
Perspektive gedeutet: In jeder konkreten Abendmahlgemeinschaft komme
die ,Einheit des mystischen Leibes“ symbolisch zum Ausdruck. Der
Gedanke, daf} in der Eucharistie Haupt und Glieder untrennbar miteinan-
der in einem Leib verbunden werden, wird durch ein Zitat Leos des Grofien
unterstrichen: Denn ,nichts anderes wirkt die Teilhabe an Leib und Blut
Christi, als daf8 wir in das iibergehen, was wir empfangen®*. Dennoch hebt
die sich in den Sakramenten vollziehende Christusgemeinschaft der Glaubi-
gen eine bleibende Differenz zwischen Christus und der Kirche nicht auf.
Denn Lumen gentinm ist bei der Verwendung von Leib-Christi-Aussagen
stets um die Betonung des ursachlichen Vorgeordnetseins der Christologie
vor der Ekklesiologie bemiiht, wie z.B. in Art. 39 deutlich wird: Die
Gemeinde verdankt ihr Kirche-Sein ganz dem Wirken Christi, der sie ,als
seinen Leib mit sich verbunden und mit der Gabe des Heiligen Geistes reich
beschenkt* hat.*® Dieser erst im Zuge der Erarbeitung von Lumen gentium
eingefiigte Passus, der die Kirche als reines Objekt des Handelns Christi

2 Y. Congar, Der Heilige Geist, Freiburg i. Br. 1982, 160.

¥ Vgl. auch Congar, Ecclésiologie, 134; E. Schlink, Zehn Bemerkungen zum Text, in: Hampe,
313-325. 315; Verweyen, 538.

* LG 31. Vgl. dazu LG 21.

% Leo der Grofie, Sermo 63, 7 (PL 54, 357 C).

% Vgl. auch LG 14. Die relationale Sicht der Kirche in ihrer Beziehung zu Christus kommt
sehr schén im Textentwurf der chilenisch-lateinamerikanischen Bischéfe vom Januar 1963 zum
Ausdruck. Dort heifit es: ,Ecclesia nihil est in seipsa, tota est in Christo; ... (Alberigo, 393-416.
394, 28).
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darstellt, hebt erneut die Uberzeugung hervor, dafl die Kirche immer auch
Christus gegentibersteht.”” Dem entspricht gedanklich die wiederholte
Bezeichnung von Christus als dem ,,Haupt®, die ebenfalls die ontologische
Ungleichheit zwischen Christus und Kirche auf ihre Weise artikuliert.*®

Wiederholt wird auch der Gedanke der Geschichtlichkeit der Kirche und
der so bedingten Vorldufigkeit ihrer irdischen Gestalt geduflert, indem ge-
mifl Eph 4,15-16 die biblischen Begriffe des ,, Wachstums®, der ,,(Auf-)Er-
bauung® und des , Aufbaus® des Leibes Verwendung finden.?” Die Voll-
endung der Kirche ist aber nicht nur Aufgabe und Werk der Glaubigen,
sondern wird letztlich durch das Haupt selbst geleistet: ,Von ihm (scil.
Christus) her” erfolgt das Wachstum des Leibes, wie LG 30 bemerkt. Dem
entspricht auch die Aussage in Art. 21, daff es Christus selbst sei, der durch
das Wirken der Bischofe in der Taufe seinem Leib neue Glieder hinzuftige.

Mit der Erwihnung des ,lebendigmachenden Geist[es] in Art. 48, den
Christus seinen Jingern als Angeld mitteilte, weist das Konzil, wie schon in
den Artikeln 7 und 8, erneut auf den pneumatologischen Charakter der Kir-
che hin. Christus habe seinen Jiingern den Geist mitgeteilt und ,,durch ihn“
seinen Leib zum ,allumfassenden Heilssakrament® gemacht. Die schon in
Mystici Corporis erwihnte und in LG 7 genannte einheitsstiftende Funktion
des Geistes fiir die Kirche begegnet uns auch in Art. 13 wieder, der von der
Sammlung der zerstreuten Menschheit im neuen Gottesvolk handelt. Das so
vereinigte Volk wird vom Konzil insofern als eine ,pneumatische Leibes-
einheit” dargestellt, als die Glaubigen nur in der Kraft des Geistes eine Ge-
meinschaft bilden. *° In thr weifl , der, welcher zu Rom wohnt, dafl die Inder
seine Glieder sind“, wie das Konzil mit den Worten von Johannes Chryso-
stomus bemerkt.

War bisher verschiedentlich von der Einheit des kirchlichen Leibes die
Rede, so ist auch dessen Vielfalt ein wichtiges Thema des konziliaren Kir-
chenbildes, das sich mit Hilfe des Leib-Christi-Begriffs anschaulich darstel-
len laflt. Denn gerade der paulinische Leib-Christi-Begriff ruft die Vorstel-
lung von einem Organismus wach, der eine legitime, ja notwendige Vielheit
von Gliedern als ein geordnetes Ganzes darstellt und so die eine Kirche als
eine innerlich differenzierte Wirklichkeit vorstellt. Sie bildet daher ,eine
Einheit in der geordneten Verschiedenheit der Gnadengaben und Funktio-
nen®, die auf der geistgewirkten Zugehorigkeit der Glieder zum ein und
demselben Leib beruht.* Die entsprechenden, schon in Art. 7 angestellten
Uberlegungen werden in Art. 32 insofern noch vertieft, als dort nicht nur

" Vigl. Alberigo, 193; . Wulf, Kommentar zum fiinften und sechsten Kapitel der Dogmati-
schen Konstitution iiber die Kirche, in: LThK, 2. Aufl., Erginzungsband 1, 284-313. 290-291.

* Vel LG 30; LG 33; LG 52; Verweyen, 534.

» Vel LG 7, 8,17, 28, 30, 32, 45.

0 Ratzinger, Konstitution, 126.

' J. Hoffmann, Kirche — Ereignis Jesu Christi, in: P. Eicher (Hg.), Neue Summe Theologie,
Band 3. Freiburg i. Br. 1989, 25-85. 82. Vgl. auch 1 Kor 12, 4-27; Rém 12, 3-8; T. Séding, Leib
Christi; 1: Biblisch-theologisch, in: LThK, 3. Aufl,, Band 6, 769-771.771.
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gesagt wird, die Verschiedenheit der Gaben tue der Einheit der Kirche kei-
nen Abbruch, sondern bilde gemifl dem Wirken des Geistes gewissermafien
sogar den Grund ihrer Einheit. Dieser Passus, der im einzelnen von den
»Gnadengaben, Dienstleistungen und Titigkeiten“ spricht, wurde erst in
dem ab November 1963 iiberarbeiteten Entwurf eingefiigt.* Aus der zuge-
hérigen Relatio geht hervor, dafl er vor allem ein Anliegen der orientali-
schen Konzilsviter war, in deren Augen die Verschiedenheit im Hinblick
auf die Herkunft von ein und demselben Geist ,ein Element der Einheit*
bildet*. Die positive Wertung der kirchlichen Vielfalt wird durch das Kon-
zil noch insofern gesteigert, als es im selben Artikel von einer ,,wunderba-
re[n] Mannigfaltigkeit spricht und diese mit der ,wunderbaren Einheit im
Leibe Christi“ in Beziehung setzt bzw. thr gewissermaflen gleichstellt. Der-
selbe Artikel erwihnt iiberdies auch die Verschiedenheit in Gestalt des von
Christus gesetzten Unterschieds zwischen den Amtstrigern und den ande-
ren Gliubigen, die aber wiederum eine gegenseitige Verbundenheit und
gleiche geistliche Wiirde aller Glieder der Kirche einschlieffle. Dieser Ge-
danke wurde dadurch noch akzentuiert, daff man im Zuge der Erarbeitung
von Lumen gentium die Worte ,circa aedificationem Corporis Christi“ im
Winter 1963/64 in den Text einfiigte und somit die Lehre von der geistlichen
Gleichrangigkeit aller Glaubenden auch in ihrer ekklesiologischen Dimen-
sion darstellte. **

Eine andere Variation des Themas ,Einheit-Vielfalt“ begegnet uns im
Kontext der Aussagen zum Bischofsamt in Art. 18, der gleich zu Beginn des
dritten Kapitels iiber die hierarchische Verfassung der Kirche die Einset-
zung verschiedener, zum Nutzen des ganzen Leibes hingeordneter Dienst-
amter durch Christus erwihnt und so zugleich Wert darauf legt, daff ,dieses
ministerium ein servitium® ist*. Vielgestaltig ist auch die institutionelle
Gliederung der Kirche, wie eine Passage in Art. 23 zeigt. Sie weist auf die
Verwirklichung der katholischen Kirche in Teilkirchen hin und anerkennt
somit die den Didzesen eigene ekklesiologische Wertigkeit. Das Konzil
greift dabei auf eine Pseudo-Basilius zugeschriebene, aber auch von anderen
Vitern verwendete Formulierung vom ,ganzen mystischen Lei[b], der ja
auch der Leib der Kirchen ist“, zuriick. Diese Wendung steht inhaltlich im
Kontext der Rede von der Sorge der Bischofe um ihre Di6zese und findet

# Vol. Alberigo, 169. Vgl. dazu den Entwurf der chilenisch-lateinamerikanischen Bischofe
vom Januar 1963, in: ebd. 393-416.395, 78-81; MC, 21; LG 4.

# Relatio commissionis doctrinalis® (iul. 1964) c. I, in: Alberigo, 436-503.468, 93-94.

* Die entsprechenden Modi geben als Grund fiir die Anderung die gemeinsame Ausrichtung
der verschiedenen Titigkeiten der Glaubigen auf dasselbe Ziel an. Vgl. ,Modorum expensio®
(oct.-nov. 1964) c. IV, in: Alberigo, 542, 47-50; und das Schema der deutschsprachigen Viter vom
Dezember 1962, in: ebd. 381-391. 390, 402-405. Vgl. MC, 200; E Klostermann, Kommentar zum
4. Kapitel der Dogmatischen Konstitution iiber die Kirche, in: LThK, 2. Aufl,, Erginzungsband 1,
260-283. 267.

# K. Rabner, Kommentar zum 3. Kapitel der Dogmatischen Konstitution iiber die Kirche, Ar-
tikel 18-27, in: LThK, 2. Aufl., Erginzungsband 1, 210-246. 212.
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sich schon im Entwurf der vorbereitenden Kommission.* Entgegen dem in
einem Anderungsantrag geiuflerten Wunsch zweier Konzilsviter, diese
Worte zu streichen, hielt die Theologische Kommission mit Hinweis auf
den Sprachgebrauch der Alten Kirche an ihnen fest.¥” Das Zitat veranschau-
licht das vom Konzil neu interpretierte Verhiltnis zwischen Universalkir-
che und Ortskirchen, ,in denen und aus denen® die eine katholische Kirche
besteht.

Wihrend die Kirche in den bisher erwihnten Beispielen einfach als
»Leib“ oder ,Leib Christi“ bezeichnet wird *®, kommt der Ausdruck ,,my-
stischer Leib“ im ekklesiologischen Kontext ebenfalls noch vor, wie etwa in
Art. 50, der im Zusammenhang mit der Heiligenverehrung von der ,,Ge-
meinschaft des ganzen mystischen Leibes“ spricht*’. Schliefllich sei noch
auf eine Wendung in LG 17 hingewiesen, wo das Konzil das Thema der
Mission behandelt, dabei den ekklesiologischen Leib-Christi-Begriff mit
den Metaphern des ,,Volkes Gottes® und des , Tempels des Heiligen Gei-
stes“ verkniipft und so ein trinitarisches Bild der Kirche entwirft, dessen
Konturen schon in den Artikeln 2-4 der Konstitution gezeichnet wurden.
Im eschatologischen Horizont dieser Passage soll die ,Fiille der ganzen
Welt in die Kirche eingehen, die hier zunidchst einfach als ,Kirche® be-
nannt wird, dann aber im folgenden Finalsatz noch als , Leib®, ,Volk*, und
»Tempel bezeichnet wird, gleichsam, als ob ein einziger Begriff allein diese
Fiille nicht fassen kénne. Eine entsprechende Relatio aus dem Jahr 1964, die
bei der Darstellung des Ziels der kirchlichen Mission u. a. einen Hinweis auf
die ,grundlegende Lehre von der Trinitit und der Universalitit ihres Heils-
ratschlusses® wiinschte, hat méglicherweise den Anstof} dazu gegeben, das
durch den ausschliefflichen Gebrauch des Leib-Christi-Bildes bewirkte
christologisch geprigte Verstindnis der Vollendung durch die Hinzufiigung
weiterer Kirchenbilder trinitarisch zu erweitern.*® Entsprechen diese Leib-
Christi-Aussagen weitgehend dem Duktus der Aussagen von LG 7 und 8,
so stellt sich nun die Frage nach dem Vorkommen und der Gestalt der Leib-
Christi-Metaphorik in den iibrigen Dokumenten des 2. Vatikanums.

3. Die Leib-Christi-Lehre in den anderen Konzilsdokumenten

Generell kann man feststellen, daf} alle Konzilsdokumente mit Ausnahme
von Inter mirifica, Dei verbum, Optatam totius, Dignitatis humanae und
Nostra aetate ekklesiologische Leib-Christi-Formulierungen enthalten.
Rein zahlenmifig ist ihre Prisenz in den Dekreten Ad gentes und Presbyte-
rorum ordinis mit jeweils 13 bzw. 14 Stellen am starksten. Zunachst wird die

* Vgl. Alberigo, 114.

7 Vgl. ebd. 530, 753f.

% Vol LG 3; LG 7; LG 14; LG 23; LG 48; LG 49; LG 52.
27 Vgl LG 23; LG 26; LG 50; LG 54.

* Relationes, in: Alberigo, 449, 451-454. Vgl. dazu LG 69.
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Kirche als ,,Leib Christi“ bezeichnet, was hiufig in einer Art erliuterndem
Nebensatz erfolgt. Wie schon in Lumen gentium werden dabei die Nomina
secclesia® und ,,corpus® meist durch das Verb ,.est“ miteinander verkniipft,
einmal aber auch durch die Konjunktion ,seu® nebeneinandergestellt.”
Anhand der Textgeschichte des Art. 32 von Gaudium et spes 1ifit sich zei-
gen, dafl diese Verkniipfung beider Begriffe ein Anliegen des Konzils dar-
stellte: Im Entwurf vom Dezember 1965 wurden dem Ausdruck ,in Cor-
pore scilicet suo“ auf Anregung von 19 Konzilsvitern zur Verdeutlichung
des Gedankengangs noch die Worte ,,quod est Ecclesia“ hinzugefiigt®®. Die
Kirche kann aber auch ohne nihere Erklirung schlicht ,Leib Christi
genannt werden. Dies ist beispielsweise in Art. 16 von Ad gentes der Fall,
der vom ,,Dienst des Leibes Christi“ fiir die Verkiindigung des Evangeliums
spricht. Die Bezeichnung der Kirche als ,,mystischer Leib Christi“ kommt
noch 14mal vor und steht teilweise im Zusammenhang mit Fragen, denen
wir bereits in Lumen gentium begegnet sind.> Aber auch bei der Behand-
lung anderer Themen greift das Konzil auf den Ausdruck ,mystischer Leib®
zurtick, so z. B. bei der Frage der Feier der Liturgie, die Aufgabe der ganzen
Kirche ist und deren Handlungen den ,,ganzen mystischen Leib der Kirche®
darstellen.® Und ,jede Titigkeit des mystischen Leibes“ im Sinne der Chri-
stusherrschaft wird als Form des Apostolats gedeutet.” Besondere Beach-
tung verdient hier eine Formulierung im Dekret iiber die katholischen Ost-
kirchen, die die exklusive Gleichsetzung von katholischer Kirche und dem
Leib Christi im Sinne von Mystici Corporis expressis verbis ausspricht.
Gleich zu Beginn des zweiten Artikels heifit es nimlich: ,Sancta et catholica
Ecclesia, quae est Corpus Christi Mysticum“*. Obwohl Orientalium
Ecclesiarum am selben Tag wie die Kirchenkonstitution verabschiedet
wurde, konnte die in Lumen gentium vorgenommene Neuausrichtung der
Leib-Christi-Lehre hier noch keine Friichte tragen. Daf} dies auch schon
von Zeitgenossen wahrgenommen wurde, belegt eine entsprechende Relatio
aus dem Jahr 1964, in der ein Konzilsvater die Streichung dieses Artikels
verlangte, u. a. deswegen, weil er ,,nach lateinischer Ekklesiologie schmeckt
(Corpus Christi Mysticum)“ .

Wenngleich der ekklesiologische Leib-Christi-Begriff in den Konzilsdo-
kkumenten zahlreich vertreten ist, so haben die Konzilsviter doch auch an-
dere biblische Kirchenbilder verwendet. Es erstaunt nicht festzustellen, dafl

' Vel. AA 2; AG 5; AG 7; CD 1; GS 32; OE 2; PC 1; PO 12; SC 7; SC 99 (,,seu”).

%2 Vgl. E Gil Hellin, Constitutionis pastoralis Gaudium et spes synopsis historica, Band 1: De
Ecclesia et vocatione hominis, Valencia 1985, 276.

3 Vgl. AA2; AA3; AG 7; AG9; AG 19; CD 16; CD 33; GE 2; OE 2; PC 7; PO 2; 5C 7; SC 26;
$C99,

 Vel. SC 26.

5 AA2.

* OE 2. Vgl. dazu MC, 199. Im Vergleich zur Formulierung von ,Mystici Corporis® verzich-
tet aber das Dekret auf das Attribut ,;romana®.

57 AS3, 8,564, Nr. 22,
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der Begriff des ,,Volkes Gottes“ das am hiufigsten in Verbindung mit dem
Leib-Christi-Gedanken genannte Kirchenbild ist.’® In Art. 18 des Dekrets
tiber das Laienapostolat verkniipft das Konzil beide Begriffe durch die Kon-
junktion ,.et“, um den Gemeinschaftscharakter der Kirche im Hinblick auf
die soziale Veranlagung des Menschen zu unterstreichen.®® Wie in Lumen
gentium wihlt das Konzil wiederum trinitarische Bilder der Kirche und
nennt diese in ein und demselben Satz ,,Volk Gottes®, ,Leib Christi“, und
»Tempel des Heiligen Geistes“. In der Verwendung der drei wichtigsten
biblischen Kategorien der Ekklesiologie wird so der Bezug der Kirche zum
grundlegenden Geheimnis der trinitarischen Offenbarung Gottes zum Aus-
druck gebracht. !

Betrachtet man die Vielzahl der Leib-Christi-Passagen niher, so kann
man sie etwas schematisch bestimmten wiederkehrenden Themen zuord-
nen: Zunichst gibt es die Aussagen, die die christologische Ausrichtung der
Kirche formulieren. Dann duflern die Konzilstexte immer wieder die Vor-
stellung von der Unvollkommenheit und vom notwendigen Wachstum des
Leibes der Kirche. Schliefilich verdienen noch jene ekklesiologischen Leib-
Christi-Aussagen besondere Beachtung, die in einem sakramentalen Kon-
text stehen und die pneumatologische Dimension der Kirche oder die Pro-
blematik von kirchlicher Einheit und Vielfalt behandeln.

2.1 Christus als Haupt der Kirche

Wie in der Kirchenkonstitution, so folgen auch die anderen Konzilsdo-
kumente der neuen relationalen Sicht der Kirche, deren Herkunft und
Dasein ganz auf Jesus Christus bezogen wird. Er hat die Kirche in seinem
Tod und seiner Auferstehung gestiftet, indem er alle Menschen mit Gott
vers6hnt und ihre Einheit ,in einem Volk und in einem Leib wiederherge-
stellt hat, wie Gaudium et spes mit Hinweis auf Eph 2,16 und Kol 1,20-22
bemerkt.* Und auch Art. 2 von Presbyterorum ordinis spricht von Chri-
stus, der sich in seinem Leiden fiir die Gliubigen geopfert hat, damit diese
zu seinem Leib werden. Daher findet die Kirche auch in der Eucharistie
gleichsam ihre Vollendung, in der sie die Lebenshingabe ihres Griinders
sakramental mit vollzieht und sich gemifl R6m 12,1 Gott als ,allumfassen-
des Opfer* darbringt. Das Konzil legt jedoch Wert darauf, daf§ nicht nur der
Utrsprung, sondern auch die gesamte Existenz der Kirche im Zeichen des

3 Vgl. AA 3; AA 18; AG 7; AG 9; AG 38; GS 78; PC 7; PO 1; PO 9; PO 22; SC 26; UR 3. In
»Lumen gentium® findet sich die Kombination von ,,Leib-Christi“- und , Volk Gottes*-Begriff in
den Artikeln 18, 31, 33 und 45.

 Vgl. AA 18; E Klostermann, Kommentar zum Dekret iiber das Apostolat der Laien, in:
LThK, 2. Aufl,, Erginzungsband 2, 602-701. 652.

® Vegl. AG 7; PO 1. Zur Bezeichnung der Kirche als ,mystischer Leib® und ,geistlicher Tem-
pel“ vgl. AG 9.

S Vel. LG 17; Hoffmann, 81.

82 GS 78.
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Handelns Christi steht, der in ihrem Leib in der Geschichte gegenwirtig
bleibt. So wird etwa die biblisch bezeugte, besondere Rolle des Apostelkol-
legiums, dem alle Giiter des Neuen Bundes gegeben scien, mit dem Willen
des Herrn erklirt, seinen Leib auf Erden zu konstituieren.® Das Ausgerich-
tet-Sein auf Christus findet im Missionsdekret eine weitere Prizisierung
und Universalisierung, indem es das Zusammenwachsen aller Menschen in
den einen Leib Christi als Sinn der Sendung Christi darstellt.** Die blei-
bende Gegenwart des Herrn in seiner Kirche wird vor allem aber auch in
ihrer Liturgie erfahrbar, deren Subjekt der ,mystische Leib Jesu Christi® ist,
d.h. Haupt und Glieder, wie das Konzil prizisierend hinzufiigt.®® Die
Uberzeugung von der Prioritit des Handelns Christi im Leben der Kirche,
die schon bei der Darstellung der Kirchenstiftung greifbar war, durchzieht
auch die Aussagen iiber die Feier der Eucharistie, die das Konzil als ,,Gabe*
dessen bezeichnet, der ,durch seine Menschheit das gottliche Leben stindig
den Gliedern seines Leibes mitteilt“ . Die eucharistische Verehrung der
Hirten und Gliubigen stellt demgemif auch die Antwort der Kirche auf das
stets zuvorkommende Handeln des Hauptes dar.

2.2 Die Geschichtlichkeit der Kirche

Ein wichtiger Aspekt der konziliaren Leib-Christi-Theologie ist die
bereits in Lumen gentium geiuferte Uberzeugung vom geschichtlich-
eschatologischen Charakter der Kirche, die aus den teilweise auf Eph
4,12-16 Bezug nehmenden Formulierungen vom ,, Wachstum® und von der
»Auferbauung® des Leibes Christi spricht.”” Art. 39 des Missionsdekretes
erwihnt sogar ausdriicklich Defizite ,an der Vollgestalt des Leibes®. Dabei
zieht das Konzil nicht nur ein rein dufleres, quantitatives Wachsen der Kir-
che in Betracht, sondern auch eine Vertiefung ihres Glaubens und spricht
daher vom ,geistliche[n] Wachstum des Leibes Christi“ **. Diese Vorstellun-
gen werden in den Konzilstexten in jeweils unterschiedlichen Perspektiven
ausgelotet. Zunichst sind hier jene Leib-Christi-Aussagen zu nennen, die
gleichsam die Zielrichtung des ,kirchlichen Wachstums® angeben. Diese ist
zuerst Christus selbst bzw. das ,,Maf des Vollalters Christi“ *’. So wird auch
in der Einleitung von Christus dominus der Aufbau des Leibes Christi mit
der Verherrlichung Gottes und der Heilssendung Christi in Bezichung
gesetzt und damit zugleich implizit ausgesagt, dafs das Wachsen der Kirche

© Vgl. UR 3.

# Vel AG6und AG 7.

RiSG 7.

MERO5;

7 Vel AA 2; AA 3; AG 5; AG 7; AG 38; AG 36; CD 16; CD 33; GE 2; PC 1; PC 11, PC 14; PO
6; PO 8; PO 22; PO 15; SC 59; UR 2; UR 24.

8 PO 6. Vgl. dazu T. Siding, Ekklesia und Koinonia. Grundbegriffe paulinischer Ekklesiolo-
gie, in: Cath(M) 57 (2003), 107-123. 116.

¢ AG9.Vgl. auch GE 2.
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keinen Selbstzweck darstellt, sondern einem grofleren Ziel zu dienen hat.
Dieses scheint in Art. 22 von Presbyterorum ordinis auf, der den Aufbau des
Leibes Christi mit der Ausfihrung des Heilsplans Gottes in Beziehung
setzt, dem ,Mysteriu[m] Christi“’®. Diese Gedanken zichen die Linien des
in Lumen gentinm gezeichneten Bildes der Kirche als ,,Zeichen und Werk-
zeug fiir die innigste Vereinigung mit Gott wie fiir die Einheit der ganzen
Menschheit nach.”

Das Konzil duffert sich iiberdies zur Frage, an wen sich die Sorge um das
Wachstum und den Aufbau des Leibes Christi richtet. Zunichst sind es die
Priester, Ordensleute und Bischéfe, denen diese Aufgabe obliegt.”” Diese
ausfithrliche Erwihnung der Rolle der Kleriker und Ordensleute fiir den
Aufbau des Leibes Christi bietet jedoch keinen Ansatz fiir einen ekklesiolo-
gischen Klerikalismus, sondern fiigt sich in die in Lumen gentium entfaltete
Lehre vom gemeinsamen Priestertum aller Glaubigen und ihrer fundamen-
talen Gleichheit in der Sorge um Kirche und Glauben ein. Dies macht etwa
jene Aussage von Christus dominus deutlich, die den Bischofen bei der Er-
fillung ihrer Hirtenaufgabe nahelegt, die Glaubigen in angemessener Weise
daran teilhaben zu lassen und deren ,Pflicht und Recht® anzuerkennen, ak-
tiv am Aufbau des mystischen Leibes Christi mitzuwirken.” Und auch im
Missionsdekret ist ausdriicklich vom Recht der Gliubigen die Rede, zum
Wachstum des Leibes beizutragen, was sich aus der sakramentalen Einglie-
derung in den Leib Christi ergebe.” In der Fluchtlinie dieser Aussagen iiber
die allen Gldubigen zuteil gewordene Berufung zum Aufbau der Kirche lie-
gen jene Passagen, in denen der Leib Christi selbst ohne weitere Differen-
zierung seiner Glieder als Subjekt des Wachsens der Kirche bezeichnet
wird. Dies ist etwa im M1ss10nsdekret der Fall, wo es unter Hinweis auf Eph
4,11-16 heifdt, durch die missionarische Titigkeit ,samm[le] und ordn[e]
der mystische Christusleib immerfort Krifte zum eigenen Wachstum®”.
Die Vorstellung von dem Kleriker und Laien gleichermaflen iibertragenen
Apostolat begegnet auch in Art. 2 des Dekretes tiber das Laienapostolat, wo
vom Wirken des ganzen Leibes Christi fiir dessen Wachstum die Rede ist,
der sich dazu der individuell verschiedenen Wirkkréfte seiner Glieder be-
diene. Schlieflich nennen die Konzilsdokumente gemifl Eph 4,16 aber auch
Christus selbst, d. h. das Haupt des Leibes, der das Wachstum der Kirche
bewirkt. Dies gilt zunichst fiir das apostolische Wirken der Kirche im allge-
meinen, aber auch fiir das priesterliche Amt im besonderen. Denn dieses hat
an jener geistlichen Vollmacht teil, mit der Christus seinen Leib aufbaut,

D PO2:

' LG 1. Vgl. auch GS 32 und UR 2.

2 Vgl. Priester: PO 2; PO 6; PO 8; PO 12; PO 15; PO 22; LG 17; LG 28; Ordensleute: CD 33;
PC 1; PC 11 (Mitglieder der Sikularinstitute); Bischofe: AG 38; CD 12.

2 Vgl. CD 16.

7 Vgl. AG 36. Vgl. dazu AA 3; GE 2; PO 9.
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heiligt und fithrt.” Der Gedanke, Christus selbst sorge fiir das Wachstum
seines Leibes, schligt den oben erwihnten christologischen Grundton der
konziliaren Kirchenlehre an.

Schliefflich gehen die Leib-Christi-Formulierungen noch auf die Frage
ein, wie sich das Wachsen des Leibes vollziehe. Hier sind zunichst die man-
nigfaltigen, vom Geist geschenkten Gaben und Dienste in der Kirche zu
nennen, die gemif Eph 4,11-12 in ihrer ekklesialen Dimension zum Auf-
bau des Leibes Christi gedeutet werden.” Der Verschiedenheit dieser geist-
lichen Gaben entspricht die Vielfalt der Moglichkeiten und Wege bei der
Auferbauung der Kirche. So sollen etwa die Ordensleute dieses Ziel vor al-
lem durch Gebet, Bufle und ihre gesamte Lebensweise anstreben.”® Auch
die Ausiibung des priesterlichen Amtes soll nach Ansicht des Konzils nicht
uniform erfolgen, sondern entsprechend den Erfordernissen der Zeit einer
sinnvollen und notwendigen Differenzierung bzw. Pluralisierung Rech-
nung tragen. Dabei bleibt die gemeinsame Auferbauung des Leibes Christi,
die nur allmihlich und ,durch den Zusammenklang der verschiedenen
Dienste“ verwirklicht wird, das einigende Band dieser Vielfalt priesterlichen
Wirkens, das zugleich in einer grundsitzlichen Weise diakonisch ausgerich-
tet wird.”

Im Okumenismusdekret gibt uns das Konzil gleichsam ex negativo einen
Hinweis darauf, dafl das Wachsen des Leibes auch in der Verantwortung al-
ler Glaubigen liegt.*® Denn es stellt fest, dafl aufgrund des mangelnden
Glaubenseifers der Katholiken das Antlitz der Kirche verdunkelt sei und
sich daher das Wachsen des Reiches Gottes verzogere. Daher fordert es alle
Glaubigen auf, die wahre christliche Heiligkeit zu suchen. Damit werde die
Kirche, die ,,die Niedrigkeit und das Todesleiden Christi an ihrem Leibe
trigt“, erneuert und gereinigt, bis sie am Ende der Zeiten makellos er-
scheine.® Das Konzil macht mit dieser Passage deutlich, daf8 es zwischen
dem Wachstum des Leibes Christi und dem Streben nach christlicher Voll-
kommenbheit der Glaubigen einen Zusammenhang gibt. Der Text bietet da-
bei keinen Ansatzpunkt fiir kirchliche Selbstzufriedenheit oder gar Trium-
phalismus. Denn schon die Konjunktion ,donec” weist auf den eschatolo-

7 Vel. AG 5; PO 2.

7 Vgl UR 2.

78 Vgl. CD 33.

7 PO 22. Vgl. auch PO 8; P-J. Cordes, Kommentar zu Artikel 7-11 des Dekretes iiber Dienst
und Leben der Priester, in: LThK, 2. Aufl., Erginzungsband 3, 170-198. 180f. Der Satz ,Ad unum
omnes quidem conspirant, ad aedificationem nempe Corporis Christi, quae, nostris praesertim
temporibus, multiplicia officia necnon novas accomodationes requirit* wurde in den Entwurf
vom November 1965 aufgenommen, um den Gemeinschaftscharakter des Priestertums im Blick
auf die Einheit des Dienstes zu betonen. Vgl. E Gil Hellin, Decretum de Presbyterorum ministe-
rio et vita Presbyterorum ordinis. Concilii Vaticani II synopsis in ordinem redigens schemata cum
relationibus necnon patrum orationes atque animadversiones, Vatikanstadt 1996, 120.

8 Vgl. UR 4. Wenngleich der Text zwischen ,Reich Gottes* und , Kirche® unterscheidet, so
spricht doch aus dem Gedankengang eine enge Beziehung beider Gréfien. Vgl. dazu LG 39.

8 Der Text nimmt Bezug auf 2 Kor 4,10; Phil 2,5-8; Eph 5,27.
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gischen Charakter dieser Vollendung der Kirche hin. Diese biblische
Bildrede bringt die Uberzeugung zum Ausdruck, daff der Weg der Kirche
dem ihres Stifters zu folgen hat und daher auch dessen Kenosis ihr eigenes
Lebensgesetz bildet, was dem Streben nach irdischer Herrlichkeit entgegen-
steht. Gerade in dieser Passage ist es der Leib-Christi-Begriff mit seinem
Kerngedanken der unlosbaren Einheit zwischen Christus und seiner Kir-
che, der ihr eschatologisches Ausgerichtet-Sein und ihre notwendige Er-
neuerung und Reinigung besonders anschaulich macht. Damit ist ein weite-
rer Aspekt des Kirchenbildes beriihrt, der bereits in LG 8 anklang: der
Zusammenhang von Kirche und Schuld. Die Betrachtung der Textge-
schichte dieses Artikels belegt, daff das Konzil hier nicht nur die mangelnde
religiose Entschiedenheit der Gliubigen als Grund fiir die Verdunkelung
des Antlitzes der Kirche annimmt, sondern auch deren Versagen, das die
Makellosigkeit des Leibes gleichsam befleckt.* Wenngleich diese Gedanken
mit dem Volk-Gottes-Begriff deutlicher ausgesagt werden kénnen, so mufy
dieser Aspekt einer am Leib-Christi-Modell orientierten Ekklesiologie
doch nicht zwangsliufig abgehen. Dies zeigt zunichst ein Blick auf die Aus-
legungsgeschichte von Eph 5,27, in der schon die Kirchenviter die Stinder
als die ,,schmutzigen Fiifle am Leibe Christi“ bezeichneten.® Aber auch ein
Vertreter der ,klassischen® neuzeitlichen Leib-Christi-Theologie wie Emile
Mersch erwihnte mit Bezug auf Eph 5,27 die Siindigkeit der Glieder, die die
Kirche zu ,ein[em] Leib der Siinde“ mache.®

Schlieflich vollzieht sich der Aufbau des Leibes aber nicht nur innerhalb
der Kirche, sondern nach Gottes Plan auch aufierhalb ihrer Grenzen, nim-
lich mit den ,Mitteln der Welt“. Dieser auf den ersten Blick ungewdhnliche
Gedanke findet sich in Art. 12 von Christus dominus, wo den Bischéfen auf-
getragen wird aufzuzeigen, daf} auch die ,irdischen Dinge und die mensch-
lichen Einrichtungen® zum Aufbau des Leibes beitriigen. Interessant ist
diese Stelle auch insofern, als im Licht der Satzkonstruktion die Institutio-
nen der Welt gemifl dem Schépferwillen zunichst auf das Heil der Men-
schen hingeordnet sind. Das nachfolgende Adverb ,ideo® setzt aber das
Heil des Menschen mit dem Aufbau des Leibes Christi in Bezichung, womit
die Zielrichtung des kirchlichen Wachstums erneut in ein soteriologisches
Licht geriickt wird. Auch Art. 39 der Pastoralkonstitution stellt die Sorge
um eine Verbesserung der irdischen Lebensbedingungen in einen theologi-
schen Horizont, indem er im ,,wachsende[n] Leib der neuen Menschheitsfa-

82 Vel Becht, 243-246; G. Thils, Le Décret sur I’ccuménisme. Commentaire doctrinal, Paris
1966, 76-77.

% H. U. von Balthasar, Casta meretrix, in: Ders., Sponsa verbi. Skizzen zur Theologie IT, 3.,
unverind. Aufl., Einsiedeln 1971, 203-305. 299. Pesch, 178, vertritt dagegen im Blick auf LG 7 die
Ansicht, das Leib-Christi-Modell lasse fiir den Gedanken der Kirchenkritik und -reform keinen
Raum. Auch dies spreche fiir die vorzugsweise Verwendung des Volk-Gottes-Begriffs als elckle-
siologisches ,,Gegengewicht® zum Leib-Christi-Modell. Vgl. dazu ¥. Congar, Richesse et vérité
d’une vision de 'Eglise comme ,peuple de Dieu, in: Ders., Concile, 109-122. 120; Neuner, 518

# E. Mersch, Théologie du Corps Mystique, 2. Aufl., Band 1, Briissel/Paris 1946, 366.
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milie“ einen Vorschein der eschatologischen Gestalt der Schopfung sieht.
Der entsprechende Kommentar von Alfons Auer verdeutlicht diesen beson-
deren Aspekt der Leib-Christi-Lehre des Konzils: ,, Wenn wir keine Scheu
haben, daran zu glauben, dafl Christus das gesamte Universum mitsamt der
Materie sich als Leib angenommen hat, erscheint alles menschliche Schaffen
ausdriicklich als Mitarbeit an der Auferbauung des Leibes Christi.“% Der
Hintergrund dieser positiven Wertung der irdischen Realititen bildet das
vom Konzil neu bestimmte Verhiltnis zwischen Kirche und Welt. Der Auf-
bau des Leibes Christi vollzieht sich nach Ansicht des Konzils iiberdies
auch in sakramentaler Weise.

2.3 Das sakramentale Leben der Kirche

Die Sakramente sind nicht nur auf die Heiligung des Menschen und auf
die Verehrung Gottes ausgerichtet, sondern auch auf den Aufbau des Lei-
bes Christi.* Damit kniipft das Konzil an die in LG 11 geauflerten Gedan-
ken zur Bedeutung der Sakramente fiir die kirchliche Existenz an, unter-
streicht deren ekklesiale Dimension und wehrt somit einem rein individua-
listischen Verstindnis. Gerade den sacramenta maiora kommt in den
Augen der Konzilsviter eine besondere Bedeutung zu. So gilt die Taufe als
das Sakrament, durch das die Menschen ,,dem gekreuzigten und verherr-
lichten Christus eingegliedert (,incorporatur)” werden?. Diese Formulie-
rung ist von grofler 6kumenischer Tragweite, da es die enge Sichtweise von
Mystici Corporis aufbricht, die es ausschlieflich Katholiken zugestand,
swirklich® (,reapse®) Glieder des Leibes Christi zu sein, wihrend sie die
getauften Nichtkatholiken nur als ,dem Wunsche nach“ auf ihn ,hinge-
ordnet® betrachtete®. In Art. 3 des Okumenismusdekretes wihlte das
Konzil bei der Beschreibung des Verhiltnisses der nichtkatholischen Chri-
sten zur katholischen Kirche mit den Worten ,in baptismate, Christo
incorporantur® eine Formulierung, die sich an eine Passage des Dekretes
Exsultate Deo des Unionskonzils von Florenz anlehnt und im Verb ,incor-
poro“ das Bild des Leibes andeutet.*” Der Text vermied dabei bewufit den
Ausdruck ,,Corpori Christi Mystico incorporantur®, um nicht an die nach
der Veroffentlichung von Mystici Corporis viel diskutierte Frage der Kir-
chenzugehorigkeit der nichtkatholischen Christen zu rithren.” Ausgehend
von der Vorstellung einer gestuften Kirchengliedschaft, nimmt die Aussage
somit eine wirkliche, wenn auch ,unvollkommene Gemeinschaft® der

% A. Auer, Kommentar zum III. Kapitel der Pastoralen Konstitution iiber die Kirche in der
Welt von heute, in: LThK, 2. Aufl., Erginzungsband 3, 377-394. 394.

% Vel. SC 59.

8 UR 22. Vgl auch AA 3; AG 6; AG 7; AG 36; PO 9.

8 MC, 202, 243. Vgl. dazu MC, 218, 230.

8 Vel. DH 1314.

% Vegl. L. Jaeger, Das Konzilsdekret ,Uber den Okumenismus®. Sein Werden, sein Inhalt und
seine Bedeutung; lateinischer und deutscher Text mit Kommentar, Paderborn 1965, 66.
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nichtkatholischen Glaubigen mit der Kirche Christi an und steht fir das
neu gewonnene Bewufitsein des Konzils, daff auch auflerhalb der katholi-
schen Kirche ,der ,Leib‘ der Kirche gegenwirtig“ sei’’. Im Hintergrund
dieser Aussage steht das in LG 8 neu interpretierte Verhaltnis zwischen der
geistlichen Gemeinschaft des Leibes Christi und ihrer geschichtlich-gesell-
schaftlichen Verwirklichung in der katholischen Kirche, die zwar beide eng
aufeinander bezogen, aber eben nicht einfach miteinander identifiziert wer-
den. Die im Vergleich zu Mystici Corporis verinderte Position in der Frage
der Kirchengliedschaft ermoglichte es dem Konzil, auch den nichtkatholi-
schen Glaubensgemeinschaften eine ekklesiale Wirklichkeit zuzusprechen.
Gleichwohl stellt sich hier die Frage, ob die Leib-Metapher nicht an ihre
Grenzen stoflt, denn vom Bilde des Organismus her ist es schwer vorstell-
bar, daf ein Glied in den Kérper nicht voll eingegliedert ist.”* Wenngleich
die Taufe zwischen allen Getauften ein ,sakramentales Band der Einheit*
begriindet und diese in den Leib Christi einfiigt, so bildet sie doch nur den
Ausgangspunkt der Christusgemeinschaft der Glaubigen, der der weiteren
Entfaltung bzw. Vertiefung bedarf.” Ihre vollstindige Eingliederung in
den Leib Christi erfolgt nimlich nach Ansicht des Konzils in der Euchari-
stie, auf die das Taufgeschehen wie alle Sakramente innerlich hingeordnet
ist.”* Diese dynamische Konzeption der Eingliederung in die Kirche bildet
eine weitere Facette des gewandelten Verstindnisses der Kirchenglied-
schaft.” Die volle Eingliederung in den Leib Christi wird dabei vom Kon-
zil auch als ein Erkenntnisvorgang gedeutet, der allerdings weniger intel-
lektueller als mystagogischer Natur ist. So spricht das Dekret iiber die
Hirtenaufgabe der Bischife davon, dafl die Gliubigen in der Eucharistie
das dsterliche Geheimnis tiefer verstehen und leben lernen. Dies habe zur
Folge, daf sie in der Einheit der Liebe Christi einen ,festgefiigten Leib*
bilden.* Es ist also das sich sakramental ereignende, innerliche Verstehen
und Mitvollzichen des Pascha-Mysteriums, das das Leibsein der Getauften
vollendet.

Auch die anderen Konzilsaussagen zur Kirche als Leib Christi spinnen
den Faden der eucharistischen Ekklesiologie von Lumen gentinm weiter. In

9 UR 3; /. Feiner, Kommentar zum Dekret iiber den Okumenismus, in: LThK, 2. Aufl,, Ergin-
zungsband 2, 40-126. 53. Vgl. dazu MC, 202£; LG 14; Thils, 51£.

92 Vegl. Feiner, 53; Ratzinger, Kirchenbegriff, 102.

#* UR 22,

 Vel. PO 5; AG 39. Der in ,Presbyterorum Ordinis“ formulierte, durch das Adverb , plene®
ausgedriickte Gedanke der ,vollen® Eingliederung in den Leib durch die Eucharistie erscheint
erst in der endgiiltigen Version des Dekrets. Vorher stand der Komparativ ,,plenius®, was zwei
Konzilsviter mit der Begriindung kritisierten, dies lege die Vorstellung nahe, die Getauften und
Gefirmten seien bereits voll in die Kirche eingegliedert. Das eigentliche ,sacramentum plenitudi-
nis*, das die Gliubigen Christus ganz einverleibe, sei aber die Eucharistie. Vgl. Gil Hellin, Decre-
tum, 60f, UR 22 spricht an dieser Stelle von der ,integra[m] incorporationem®.

% Vgl. UR 3; UR 22; H. Pree, Kirchengliedschaft. L. Systematisch-theologisch, in: LThK, 3.
Aufl., Band 6, 11-13.
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ihnen begegnen wir erneut der tiefen Uberzeugung der Konzilsviter, die
Kirche lebe aus der Feier der Fucharistie, die sie daher auch als ,Wurzel
und Angelpunkt® der christlichen Gemeinde bezeichnen.” So heifit es im
Dekret iiber Dienst und Leben der Priester, Christus teile in der Eucharistie
durch seine Menschheit den Gliedern seines Leibes fortwihrend das gott-
liche Leben mit. Daher vollzieht sich in ihrer Feier nicht nur die vollstin-
dige Eingliederung der Gliubigen in Christus, sondern auch die Voll-
endung der Auferbauung des kirchlichen Leibes.” Das Adverb ,continuo®
unterstreicht dabei den dynamischen Charakter dieses sakramentalen Ge-
schehens, der die Vorstellung von der Vollendung der Kirche in einen ge-
schichtlichen Horizont stellt. In Art. 6 des Missionsdekretes wird schlief3-
lich der die Kirche nihrende eucharistische Leib so eng mit dem ekklesialen
Leib verkniipft, dafl die Eucharistie neben dem Wort Gottes als der eigent-
liche Lebensquell und das sich stets neu ereignende Griindungsgeschehen
der Kirche erscheint. Die genannte Passage spiegelt iiberdies die Wieder-
entdeckung der Bedeutung des Wortes Gottes durch das Konzil wider, von
dessen , Tisch“ die Kirche ,das Brot des Lebens“ nehme.” Die Bezeich-
nung der Kirche als das ,Verbi incarnati corpus® ist vor dem Hintergrund
des sakramentalen Verstindnisses der Kirche einerseits und des neu verge-
genwirtigten Wortcharakters der Sakramente andererseits zu verstehen.
Das Sakrament der Kirche bildet so die ,bleibende Prisenz des gott-
menschlichen, gehorten u[nd] proklamierten, wirksamen Wortes Gottes in
der Welt™'®,

2.4 Ekklesiologie und Pneumatologie

Die schon in Lumen gentium thematisierte Bedeutung des HI. Geistes fiir
den Leib Christi findet auch in anderen Konzilsdokumenten ihren Nieder-
schlag. So ist etwa in Art. 32 der Pastoralkonstitution zu lesen, Christus
habe ,,durch das Geschenk seines Geistes eine neue briiderliche Gemein-
schaft in seinem Leib* gestiftet. Weitaus zahlreicher sind aber jene Textpas-
sagen, die vom Geist als der einigenden Gréfle des kirchlichen Leibes han-
deln. Im Hinblick auf die grofie Bedeutung der Pneumatologie fiir die
Theologie der Ostkirche diirfte es kein Zufall sein, wenn in Orientalium
Ecclesiarum auch bei der Wesensbeschreibung der Kirche die Person des Hl.
Geistes Erwihnung findet. Die Kirche wird dort als jene Gemeinschaft
beschrieben, die durch denselben Glauben, dieselben Sakramente und die-
selbe bischofliche Leitung im Heiligen Geist geeint ist. ' Das Konzil greift

% PO 6. Vgl. auch PO 5.

% Vgl. PO'5; AG 6; LG 17.

e 7

% K. Rahner; H. Vorgrimler, Kleines Theologisches Worterbuch, 16. Aufl, Freiburg i. Br.
1986, 228f. Vgl. AG 5;SC 5;SC 7, DV 17; DV 26; LG 1; LG 3; LG 48.
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somit die klassische, auf Robert Bellarmin zuriickgehende vincuinm-Lehre
auf, stellt diese Kirchendefinition aber durch die Einfiigung der Worte ,in
Spiritu Sancto® zugleich in eine pneumatologische Perspektive, in der die
Kirche auch als ein Werk des HI. Geistes erscheint.'® Die entsprechenden
Worte wurden auf Anregung eines Konzilsvaters im Verlauf des Jahres 1964
in den Textentwurf eingeftigt.'®

2.5 Einbeit und Vielfalt des Leibes Christi

Gemif} den besonders in LG 23 entfalteten Uberlegungen zur Kirche als
einer hinsichtlich Amter, Charismen, Diensten und Strukturen differenzier-
ten und doch unteilbaren Wirklichkeit, vertiefen auch andere Konzilsdoku-
mente die Konturen dieses Kirchenbildes. Sie beleuchten dabei das Ver-
standnis von kirchlicher Einheit und Vielfalt sowohl unter einem personell-
charismatischen als auch unter einem strukturell-hierarchischen Gesichts-
punkt.

Das Konzil erwihnt an mehreren Stellen die Verschiedenheit der den ein-
zelnen Gliubigen geschenkten Charismen, die wie schon in LG 32 mit dem
Wirken des Hl. Geistes erklirt werden. Am Ende von Unitatis redintegratio
2 wird dieser Gedanke insofern betont, als dort der Geist, der ,,die Mannig-
faltigkeit der Gaben® schafft, aufgrund der Partizipialkonstruktion sogar in
einer gewissen Gegeniiberstellung zu Christus erscheint, in dem das ,heilige
Geheimnis der Einheit der Kirche® griindet. Die besagte Pluralitit der Kir-
che prigt aber auch ihre Strukturen und Amter. So erwihnt das Konzil die
Vielzahl der Ordensgemeinschaften, die bereits in der Vergangenheit einen
wichtigen Beitrag zum Aufbau des Leibes Christi geleistet hatten, und hebt
somit auch den ekklesiologischen Aspekt des Ordenslebens hervor. '™ Die
Vielfalt kann sich aber auch auf noch gréflere Gemeinschaften innerhalb des
kirchlichen Leibes beziehen. Diese Vorstellung wird im Missionsdekret ge-
duflert, wo vom notwendigen, engen Austausch der Missionskirchen mit
der Gesamtkirche die Rede ist, um ,das Leben des mystischen Leibes zu
entfalten”'®.

Obwohl die Konzilstexte immer wieder die personale und strukturelle
Differenziertheit der Kirche ansprechen, heben sie doch stets auch ihre in-
nere, geistliche Einheit hervor, die diese Vielfalt nochmals umgreift. Sie
wurzelt im gemeinsamen Glied-Sein am Leibe Christi, in der Herkunft der
Gaben vom selben Geist und in deren Ausrichtung auf die allen gemein-
same Aufgabe. Diese Gedanken begegnen uns z. B. in Gaudium et spes, wo

12 Vel. R. Bellarmin, Controv. IV, lib. II1, cap. 2. Vgl. dazu MC, 202.

193 Vol AS 3, 5, 744, Nr. 6, 1-4. Vgl. dazu den Anderungsvorschlag von Erzbischof M. Bau-
doux: ,Cum agitur de Unitate Ecclesiae (linn. 2-3), semper mentionem facere Spiritus Sancti“:
ebd. 769-774. 772.
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die vielgestaltige Kirche als eine geistgewirkte briiderliche Gemeinschaft
dargestellt wird, ,,in de[r] alle einander Glieder sind und sich entsprechend
der Verschiedenheit der empfangenen Gaben gegenseitig dienen sollen“'%,
Der pneumatologische Aspekt der kirchlichen Einheit tritt insbesondere im
Okumenismusdekret hervor. Dort wihlten die Konzilsviter nimlich unter
bewufiter Vorordnung des Geistes vor dem kirchlichen Amt eine Formulie-
rung von groflem 6kumenischem Gewicht, indem sie die Einheit der viel-
filtigen Kirche auf das Wirken des Geistes zuriickfihrten, der ,das Prinzip
der Einheit der Kirche ist“!¥. Den Gedanken, der Geist sei der entschei-
dende Grund kirchlicher Einheit, hat das Konzil bereits in LG 23 angedeu-
tet, indem es den Papst als Inhaber des hochsten kirchlichen Amtes ,nur als
das ,sichtbare Prinzip und Fundament® fiir die Einheit der Kirche bezeich-
nete.'”® Es ist aber nach Ansicht der Konzilsviter auch die allen Gliedern
gleichermaflen zuteil gewordene Berufung zum Apostolat, die deren innere
Verbundenheit trotz bleibender Unterschiede begriindet. Dementspre-
chend heiflt es im Dekret jiber das Apostolat der Laien: ,Es besteht in der
Kirche eine Verschiedenheit des Dienstes, aber eine Einheit der Sendung®,
die durch alle ihre Glieder verwirklicht werde'”. Diese Aussage bringt
nach Einschitzung Joseph Ratzingers einen Kerngedanken des Leib-Chri-
sti-Begriffs zur Geltung, der in Lumen gentium nicht so deutlich geworden
ist: die Tatsache, dafl der Begriff des Leibes Christi bei Paulus weniger eine
»Seins- als vielmehr eine Dienstaussage” darstelle''”. Das Ineinander von
kirchlicher Vielfalt und Einheit kommt in den Konzilstexten schliefflich
auch bei der Behandlung des Priestertums zum Tragen. So wird im Dekret
iiber Dienst und Leben der Priester das gemeinsame Priestertum aller Gliu-
bigen und deren Teilhabe an der Sendung der Kirche mit der dem ganzen
mystischen Leib durch Christus zuteil gewordenen Anteilgabe an der
Geistsalbung begriindet.''! Daher gebe es auch kein Glied der Kirche, das
nicht an ihrer Mission Anteil habe. Mit diesen Worten ist aber nach Fried-
rich Wulf die ,innere, theologische Einheit* zwischen dem Amtspriester-
tum und dem Priestertum der Kirche zumindest angedeutet, aufgrund der
»das grundlegende Priestertum i der Kirche das Priestertum der Kirche®

1% GS 32. Vgl. dazu PO 22.

17 UR 2. Vgl. Feiner, 46—47.

1% Vegl. Rabner, Kommentar, 229.

1% AA 2. Vgl auch PO 2.

10 . Ratzinger, Konzilsaussagen iiber die Mission aulerhalb des Missionsdekrets, in: Ders.:
Volk, 376-403. 389. Ahnlich sicht auch Helmut Merklein in der ,,Praxis des Dienstes® den genui-
nen Ort der paulinischen Leib-Christi-Theologie: Ders., Entstehung und Gehalt des paulinischen
Leib-Christi-Gedankens, in: M. Béhnke; H. Heinz (Hgg.), Im Gesprich mit dem dreieinen Gott.
Elemente einer trinitarischen Theologie. Festschrift Wilhelm Breuning, Diisseldorf 1985,
115-140, bes. 139.

" Vel PO 2. Diese Vorstellung war auf dem Konzil u. a. mit dem Hinweis kritisiert worden,
beim gemeinsamen Priestertum handle es sich um ein ,metaphorisches Priestertum®. Der Ein-
wand wurde aber mit der Begriindung abgelehnt, die Sache selbst erfordere diese Formulierung,
die zudem den Aussagen von ,Lumen gentium* entspriche, Vgl. Gil Hellin, Decretum, 12.
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ist''%. Auch die folgenden Sitze des Artikels richten die Rolle des besonde-
ren Priestertums grundsitzlich auf den Dienst an der Kirche aus, da sie
seine Einsetzung durch Christus mit dem Zusammenwachsen der Glieder
zu einem Leib begriinden. Infolge dieses wesenhaft ekklesialen Charakters
des priesterlichen Dienstes kann dieser auch nur in der ,hierarchischen Ge-
meinschaft des ganzen Leibes ausgeiibt werden“'". Auf derselben gedank-
lichen Linie liegt auch eine andere Passage aus Presbyterorum ordinis, in der
gerade die Verwendung des Leib-Christi-Gedankens dem vorkonziliaren
Klerikalismus den Boden entzieht. Denn obwohl der Artikel die besondere
Wiirde des Weihesakramentes hervorhebt, erinnert er doch die Priester
daran, daf} sie im Blick auf das gemeinsame Gliedsein am einen Leibe Chri-
sti mit allen Getauften auch ,Briider unter Briidern® sind!'*,

4. Die Leib-Christi-Ekklesiologie in der Kirchenlehre
des 2. Vatikanischen Konzils

Die Untersuchung der Konzilstexte im Hinblick auf das Vorkommen
und die theologische Gestalt der Leib-Christi-Thematik hat zunichst
gezeigt, dafl diese in der Kirchenlehre des 2. Vatikanums nach wie vor pri-
sent ist. Dieser Befund steht im Gegensatz zu jenen eingangs erwihnten
Stimmen, die die Leib-Christi-Ekklesiologie gleichsam als ein vom Konzil
nicht mehr gewtirdigtes und darum verzichtbares Kirchenbild darstellen.
Wie verhalten sich aber die ermittelten Leib-Christi-Aussagen zu den
Grundziigen der Kirchenlehre des 2. Vatikanums? Bei der Beantwortung
dieser Frage geht es um die Ubereinstimmung der Leib-Christi-Theologie
mit den sich in Lumen gentium verdichtenden ekklesiologischen Neuansit-
zen des Konzils, die im wesentlichen in der Betonung und Vertiefung der
christozentrischen, pneumatologischen, kommunial-sakramentalen und
eschatologischen Dimensionen der Kirche bestehen. '

Was zunichst die christologische Neuausrichtung des Kirchenverstind-
nisses anbelangt, so ist das vielfiltige Bemiihen des Konzils, den ,,primatus
Christi Domini“ aufzuzeigen, auch in der Christozentrik seiner Leib-Chri-
sti-Lehre erkennbar,'"® Deren Grundton ist die Uberzeugung, daf die Kir-
che ,,von Christus her und in Christus® existiert'". Sie verdankt sich dem-
entsprechend nicht der Initiative der Glaubigen, sondern vielmehr dem
Handeln Christi, der sich einen Leib geschaffen hat, in den er die Gliubigen
als seine Glieder einfiigt. So gesehen, bleibt auch ,,der Leib als Leib Christi

12 F Waulf, Kommentar zu Art. 1-6 des Dekretes iiber Dienst und Leben der Priester, in:
LThK, 2. Aufl,, Erginzungsband 3, 141-169. 147.

13 Vel PO 15.

HE PO

5 Vel. O. Gonzilez Hernindez, Das neue Selbstverstindnis der Kirche und seine geschichtli-
chen und theologischen Voraussetzungen, in: Barasina, 155-185. 167.

!6Relatio generalis zu Lumen gentium I* (endgiiltige Fassung), in: AS 3, 1, 178-180. 179.

W' Gonzilez Herndndez, 168.

383



MicHAEL BECHT

immer ,vor‘ den einzelnen Gliedern“''®. Diese Herkunft der Kirche bedingt
auch fortdauernd ihre Existenz und ihre Wesensbestimmung, die gerade der
Leib-Christi-Begriff anschaulich zum Ausdruck bringt: Kirche ist das
»Volk Gottes vom Leibe Christi her®'*?. Aus dem Leib-Christi-Gedanken,
der bei Paulus Ausdruck des ,,In-Christus-Seins® der Getauften ist, folgt die
Uberzeugung von der wesensmifligen Bezogenheit der Kirche auf Christus
und seine Sendung, dessen sakramental-geschichtliche Vergegenwirtigung
sie ist. ' Die Konzilstexte deuten diese grundlegende Hinordnung als eine
Art ,Schicksalsgemeinschaft des Leibes Christi mit seinem Haupt® und
kniipfen so an die Ekklesiologie der Romantik und von Mystici Corporis
an. ! Entscheidend ist aber, dafl das Konzil die Kirche dennoch nicht als
sfortlebenden Christus® versteht und ihr eben keine soteriologische Bedeu-
tung zuspricht. Ihr Wesen besteht vielmehr in der Transparenz auf Christus
hin und im Gehorsam gegeniiber seinem Willen. Die Uberzeugung von der
bleibenden Differenz zwischen Christus und der Kirche in ihrer geschicht-
lichen Gestalt kommt besonders deutlich in jenen Passagen zum Ausdruck,
die von der geforderten Unterordnung der Glieder unter das Haupt spre-
chen. Diese wird aber nicht wie noch in Mystici Corporis im Sinne der Un-
terordnung der Glaubigen unter das kirchliche Amt, namentlich das Petrus-
amt, gedeutet, sondern primir als der Gehorsam der ganzen Kirche
gegeniiber ithrem Herrn. ' Insgesamt hat das Konzil auf diese Weise wieder
an die Kerngedanken des paulinischen Leib-Christi-Modells angekniipft, in
dem die Ekklesiologie gerade nicht ,zur Variante der Christologie® wird.
Denn nach Helmut Merklein ist der Begriff ,Leib Christi“ bei Paulus nicht
als Synonym fiir Christus zu verstehen, sondern vielmehr als , Interpreta-
tion der christlichen Existenz*'?.

Trotz der stark betonten Vorordnung der Christologie vor die Ekklesio-
logie ist der konziliare Leib-Christi-Begriff nicht ausschliefllich christozen-
trisch geprigt, sondern steht in dem vom 2. Vatikanum neu eroffneten
pneumatologischen Horizont der Kirchenlehre. So betonen die Leib-Chri-
sti-Passagen wiederholt die wichtige Funktion des Geistes Christi fiir die
Kirche als deren Lebens- und Einheitsprinzip und sind eingebettet in das
vom Konzil entfaltete , trinitarisch-pneumatologisch[e] Gesamtverstindnis
des Mysteriums der Kirche® ',

18 H. Schlier, Zu den Namen der Kirchen in den Paulinischen Briefen, in: Ders., Besinnung auf
das Neue Testament, Freiburg i. Br. 1964, 294-306. 302. Vgl. auch Siding, 115.

19 Ratzinger, Kirchenbegriff, 97. Vgl. dazu Congar, Richesse, 120; H. Jorissen, Artikel Leib-
Christi II: Systematisch-theologisch, in: LThK, 3. Aufl., Band 6, 771-773. 772.

120 Merklein, 135. Vgl. auch ebd. 138; LG 14; Gonzdlez Herndndez, 168.

12! J. Werbick, Kirche. Ein ekklesiologischer Entwurf fiir Studium und Praxis, Freiburg i. Br.
1994, 278.

22 Vgl. MC, 209, 210f., 211-213.

15 Merklein, 117 und 138.

' H. Miihlen, Der Kirchenbegriff des Konzils, in: Hampe, 291-313. 293, Vgl. auch Congar,
Geist, 147-153; Gonzdlez Herndndez, 169-172.
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Das 2. Vatikanum versteht die Kirche iiberdies als eine kommuniale
Wirklichkeit, deren Kern die gemeinschaftliche Teilhabe aller Gliubigen an
den von Gott geschenkten Heilsgaben ist. Wie ersichtlich wurde, beschrei-
tet das Leib-Christi-Modell auch neue Wege in Richtung dieser ,,commu-
nio-Ekklesiologie“, die die auflerordentliche Bischofssynode 1985 als die
Grundidee der Konzilstexte bezeichnete.'” Eine wichtige Facette dieses
Kirchenbildes ist die Anerkennung des kirchlichen Subjektseins aller Glau-
bigen und damit auch des lange Zeit beargwidhnten personalen Momentes
der Kirche, deren Glieder im Ganzen der kirchlichen Gemeinschaft nicht
einfach aufgehen.'?® Auch hier geht das Konzil einen Schritt iiber Mystici
Corporis hinaus, die zwar ebenfalls die Vielfalt der Amter, Charismen und
Gaben in der Kirche anerkannte, aber gemafl dem Verstindnis der Kirche
als einer societas inaequalis in den Rahmen einer klerikal-pyramidalen
Rangfolge einordnete.'”” Dagegen beschreiben die Konzilstexte diese Plura-
litdt in der Perspektive einer sich in der gemeinsamen Sendung gegenseitig
erginzenden Solidargemeinschaft, die in der gemeinschaftlichen Teilhabe al-
ler Glieder am einen Leib griindet. Dieses gemeinsame Glied-Sein verleiht
allen Gliubigen jenseits aller Differenzierungen die gleiche geistliche
Wiirde. Im Licht dieser Ekklesiologie kann das Konzil so die bestehende
Vielfalt in der Kirche als ein Zeugnis ihrer Einheit verstehen, die ,,Differen-
zen bleibend zugleich (voraus-)setzt wie aufhebt“'®. Diese Gedanken ge-
winnen gerade in der Verwendung des Leib-Modells Profil, in dem die Kir-
che als funktionale Einheit verschiedener, aber aufeinander hingeordneter
Glieder begriffen wird. Dem entspricht auch das Neuverstindnis des kirch-
lichen Amtes als ,Vollmacht zum Dienst an der Auferbauung dieses Leibes
(scil. der Kirche) in Einheit und Verschiedenheit*'?’. In der Sicht der Kirche
als einer communio, die sich funktional als societas ausgestaltet, begegnet
uns auch ein wichtiger Zug paulinischer Ekklesiologie: das ,Mit-, bzw. In-
einander von Gefiige und Organismus®, in dem Heinrich Schlier den An-
satz fiir die Einheit von ,,Rechts- und Liebeskirche® sah'*°. Ein wesentlicher
Aspekt der kirchlichen Communio-Struktur besteht in der gemeinsamen
Teilhabe aller Glidubigen an den Sakramenten, in deren Feier sich die Kon-
stituierung und Realisierung der Kirche als Leib Christi vollzieht. Dabei
findet die in der Taufe grundlegend geschenkte Christuszugehéorigkeit der
Glieder in der Eucharistie ihre dichteste Form der Vergegenwirtigung, da
die Glaubigen mit dem Leib des Herrn sich selbst empfangen, um so immer

' Vgl. Zukunft aus der Kraft des Konzils. Die auflerordentliche Bischofssynode, 85. Freiburg
1. Br. 1986, 33.

126 Vol. Congar, Geist, 273; Schlier, 303; MC, 221.

127 Vgl. MC, 200f., 211; Congar, Geist, 150; Werbick, 278.

'8 G. Greshake, Communio — Schliisselbegriff der Dogmatik, in: G. Biemer [u. a.] (Hgg.), Ge-
meinsam Kirche sein. Festschrift fiir Oskar Saier, Freiburg i. Br. 1992, 90-121. 97.

12 A, Grillmeier, Geist, Grundeinstellung und Eigenart der Konstitution ,Licht der Vélker®,
in: Baraina, 140-154. 147.

130 Schlier, 303-304.
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mehr das zu werden, was sie sein sollen: Leib Christi.”' Indem sich die
Gliubigen in der Kommunion in Christus und in seine Existenzweise als
»Leib-fiir hineinnehmen lassen und so seine dienende Selbsthingabe mit
vollziehen, wird die Gemeinde selbst zum sakramentalen Zeichen fiir das in
Christus geschenkte Heil."”? Es gehort zu den besonderen Vorziigen der
Leib-Christi-Ekklesiologie, dafl sie den sakramentalen Charakter der Her-
kunft, des Wesens und der Einheit der Kirche besonders anschaulich ver-
mitteln kann. Daher bildet sie nach Werner Loser auch das ,,Zentrum eines
eucharistischen, ,kommunionalen® Kirchenverstindnisses®, nach dem die
Kirchengemeinschaft in erster Linie aus der Abendmahlsgemeinschaft er-
wichst ', Diesen Gedanken brachte Thomas Soding biindig auf die For-
mel: ,Die Einheit der Ekklesia ist eine wesentlich und primar eucharisti-
sche“*. Damit gelang es dem Konzil auch, die in den Hintergrund
getretene ,eucharistische Ekklesiologie“ der Patristik wieder neu zur Gel-
tung zu bringen und die im Verlauf des Mittelalters zunechmend verdunkelte
Beziehung zwischen dem eucharistischen und ekklesiologischen Christus-
leib neu sichtbar zu machen. '**

Schlieflich tragen die untersuchten Leib-Christi-Aussagen auch dem
vom Konzil betonten geschichtlich-endzeitlichen Charakter der Kirche
Rechnung, indem die Konzilstexte wiederholt vom notwendigen Wachsen
des kirchlichen Leibes sprechen und damit von der Vorlaufigkeit und Ge-
brochenheit der irdischen Kirche ausgehen, die ihrer Vollendung noch ent-
gegengeht. Das Leib-Christi-Modell gibt diesen Uberlegungen insofern Re-
lief, als zunichst der Leib-Metapher schon von ihrem semantischen Gehalt
her ein dynamisches Moment eigen ist, denn ,ein Leib bleibt mit sich iden-
tisch gerade dadurch, dafl er stindig im Prozef} des Lebens neu wird“ ",
Uberdies verleiht auch die Lehre von der sakramental vermittelten Chri-
stusgemeinschaft der Glieder dem Kirchenbegriff eine besondere Dynamik.
Denn die sakramentale Realitat der Kirche ist eben keine feste physische

Gegebenheit, sondern ein sich stets neu ereignendes, personales Gesche-
hen. '’

1 Vel. LG 7; G. Koch, Artikel Eucharistie, in: W. Beinert (Hg.): Lexikon der Dogmatik. 3.
Aufl,, Freiburg i. Br. 1991, 146-149. 147; Merklein, 130.

12 1 Kor 11,24. Vgl. LG 1; LG 48; PO 6; Verweyen, 528; Werbick, 309, 421, 426.

135 W. Laser, Artikel Leib Christi, in: Beinert, Lexikon 344-345. 345. Vgl. J. Hainz, Koinonia.
»Kirche” als Gemeinschaft bei Paulus, Regensburg 1982, 173; Merklein, 138.

3 Soding, 116.

1% Vgl. forissen, Artikel Corpus Christi mysticum, in: LThK, 3. Aufl,, Band 2, 1318-1319; S6-
ding, 116; L. Ullrich, Eucharistie und Kirche. Die wesenhafte Wechselbeziehung zwischen der eu-
charistischen und der kirchlichen Gemeinschaft. Eine dogmatische Skizze, in: B. Pittner;
A. Wollbold (Hgg.), Zeiten des Ubergangs. Festschrift fiir Franz Georg Friemel zum 70. Geburts-
tag, Leipzig 2000, 182-197, bes. 182-191.

13 I Ratzinger, Die Ekklesiologie des Zweiten Vatikanums, in: IKZ Communio 15 (1986),
41-52. 43.

137 Vgl. ders., Zur Gemeinschaft gerufen. Kirche heute verstehen, 2. Aufl,, Freiburg i. Br. 1991,
36.
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Diese Uberlegungen machen deutlich, daf§ der konziliare Leib-Christi-
Begriff mit den ekklesiologischen Grundaussagen des 2. Vatikanums wei-
testgehend im Einklang steht. Diesem Ergebnis tun auch jene wenigen Pas-
sagen keinen Abbruch, in denen uns noch Elemente der neuzeitlich-vor-
konziliaren Leib-Christi-Theologie begegnen. Trotz der Hervorhebung des
Volk-Gottes-Begriffs gab das Konzil das bis dahin giltige Leib-Christi-
Modell nicht einfach auf, sondern legte vielmehr dessen biblische Grundla-
gen wieder frei und fiigte es so in die Gesamtheit seiner Kirchenlehre ein,
daf} es die neuen ekklesiologischen Ansitze stiitzte und vertiefte. *® Damit
gelang es, von verschiedenen problematischen Entwicklungen und Engfiih-
rungen der neuzeitlichen Leib-Christi-Ekklesiologie Abschied zu nehmen,
ohne auf den spezifischen theologischen Vorzug dieses neutestamentlichen
Kirchenbildes, der in der ,christologische[n] Bestimmung des Kirchenbe-
griffs“ besteht, verzichten zu miissen'’. Der Wunsch der Konzilsviter, der
Leib-Christi-Lehre in Absetzung von anderen, in LG 6 genannten Kirchen-
bildern einen eigenen Artikel zu widmen, zeigt nochmals die Wertschit-
zung, die dieses Kirchenmodell auf dem Konzil erfuhr. Es mache nimlich
»in besonderem Mafle die innerste und geheimnisvolle Natur® der Kirche
sichtbar'®°. Von daher werden jene Darstellungen der Ekklesiologie des
Konzils, die sich unter Ausblendung einer vermeintlich dort tiberwundenen
Leib-Christi-Theologie ausschlieflich am Volk-Gottes-Begriff orientieren,
der Kirchenlehre des 2. Vatikanums nicht voll gerecht.

Papst Paul VI. formulierte in seiner Ansprache vom 29. September 1963
zur Eréffnung der zweiten Sitzungsperiode seine wichtigsten Erwartungen
an die noch zu leistende Konzilsarbeit, in der nun die Frage nach dem We-
sen und Heilsauftrag der Kirche im Zentrum stehen sollte. Diese miisse end-
lich einen ,vollstindigen Begriff von sich selbst“ erarbeiten, ,soweit das der
menschlichen Sprache méglich ist“'*!. Denn die Natur der Kirche sei so be-
schaffen, dafl sie stets eine Vertiefung ihres Selbstverstindnisses zulasse.
Wenngleich auch dem Leib-Christi-Begriff des 2. Vatikanischen Konzils die
Grenzen der menschlichen Sprache anhaften, so wird man doch nicht um-
hin konnen, in der Wiedergewinnung seines biblischen Ursprungsgehaltes
und in der Uberwindung der Last seiner Geschichte ein wichtiges und
denkwiirdig bleibendes Moment dieser kirchlichen Selbstbesinnung zu er-
kennen.

138 Vel. Alberto, 366-369, 513-517; Werbick, 277-281.

99 Ratzinger, Ekklesiologie, 42. Vgl. auch Alberto, 566; H.-F. Weift, ,Volk Gottes” und ,Leib
Christi“. Uberlegungen zur paulinischen Ekklesiologie, in: ThLZ 102 (1977), 413-420, bes. 418.

10 So der Wortlaut der offiziellen Relatio zur Vorstellung der Endfassung von LG I: AS 3, 1,
180. Die theologische Kommission begriindete die von mehreren Konzilsvitern gewiinschte, ge-
sonderte Darstellung der Leib-Christi-Lehre mit den Worten, ,,quia haec ultima expressio, scilicet
Corporis mystici, plus quam imago est et profundius in Ecclesiae mysterium introducit® (AS 3, 1,
173). Vgl. dazu Alberto, 543.

141 AAS 55 (1963), 841-859. 847, 849,
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