SYSTEMATISCHE THEOLOGIE

dem ,Kerygma® gewidmet ist, tritt P. der Meinung entgegen, das Kerygma hinge bei
Bultmann in der Luft, ja sei geradezu eine Inkonsequenz in der Religionsphilosophie
Bultmanns. Es lific sich zeigen, daff es bei Bultmann sehr wohl in der Gestalt Jesu ver-
ankert ist, wenn auch die Weise seiner Grundlegung in Jesus bei Bultmann wenig ent-
faltet ist (168f.). Am Schluf steht ein Kapitel, das man sich auch am Anfang hitte
vorstellen kénnen, iiber ,,Glauben und Verstehen® bei Bultmann. Erst aus dem theolo-
gischen wird ja der philosophische und anthropologische Ansatz Bultmanns voll ver-
stindlich.

Die Studie P.s leistet einen dankenswerten Beitrag dazu, vorschnellen Verurteilun-
gen Bultmanns vor griindlicher Zuwendung zu seinem Text entgegenzutreten. Riick-
blickend bleiben dem Leser einige Fragen, von denen drei hier genannt werden sollen.
1) Was ist der Inhalt von Gottes Wort bei Bultmann? Ausfiihrlich kommt P. erst in Ab-
schnitt 3 von Kap. V (207 f.) darauf zu sprechen. Von der Beantwortung hingt auch
die Unterscheidung echten und nur behaupteten Gotteswortes ab. 2) Wie wirkt Gott in
der Welt? Die Frage stellt sich vor allem im Zusammenhang der Auferstehung Jesu.
Wenn Jesus, wie P. gegen Bultmann nachdriicklich und wiederholt festhilt
(73.154-156.168.195.206), ,physisch® auferstand, wie fiigt sich dann das Handeln
Gottes an ithm in sein sonstiges Handeln in der Welt ein? Mufl Gott hier empirisch ein-
gegriffen haben, oder wie verhalten sich die neutestamentlichen Auferweckungs- etwa
zu den Erhthungsaussagen? 3) Wie handelt der Christ in der Welt? P. spricht Bult-
mann mit Recht von dem Vorwurf frei, Individualist zu sein (26f.43.2141.). Was in der
Welt zu tun ist, ergibt sich je aus dem ,Anruf* einer bestimmten Situation (215-217).
Dennoch gibt es ein spezifisch christliches Gruppenethos, das in der vorliegenden Stu-
die nicht zur Sprache kommt. Tiefer gesehen ist die Frage an Bultmann erlaubt, ob dem
sozialen Wesen des Menschen durch die Bezeichnung des anderen als ,Mitsein“ genii-
gend Rechnung getragen ist. Die Theologie seit Bultmann nimmt in zunehmendem
Mafle von der ihre Existenz und Lebensbedingungen reflektierenden Gemeinde ihren
Ausgangspunkt. L4ft sich der existenzphilosophische und -theologische Ansatz Bult-
manns von hier aus noch einmal neu bestimmen? J. BEUTLER S.].

3. Systematische Theologie

Kenr, MeparDp, New Age oder Neuer Bund? Christen im Gesprich mit Wendezeit, Eso-
terik und Okkultismus (Topos Taschenbiicher 176). Mainz: Griinewald 1988. 130 S.

Ungefihr ein Dutzend Prospekte von Monographien iiber New-Age haben Verlage
an Theologen, Katecheten und Pfarrgeistliche im Jahr 1988 versandt. Worin zeichnet
sich in dieser Flut das Buch von Medard Kehl aus? Zunichst dadurch, daf es eindeutig
vom christlichen Glauben her Stellung nimmt. Es gibt eine Reihe Veroffentlichungen
auch von christlichen Verlagen (z. B. die Herder-Taschenbuchreihe: Zeitwende — Wen-
dezeir), die distanzlos das New-Age-Denken anpreisen und héchstens systemimma-
nent an einigen Strémungen das New-Age kritisieren. Vf. hat in seinen vorherigen
Veroffentlichungen bewiesen, dafl er iiber Zeitstromungen und theologische Meinun-
gen klar und prignant informieren wie auch eigenstindig theologisch denken kann.
Diese Fihigkeit kommt ihm bei seinem neuen Buch zugute: Von P. M. Zulehner iiber-
nimmt er die Unterscheidung von ,Hoherem New-Age® und ,Leute-New-Age“. Ca. %
seines Buches widmet er der Darlegung und Kritik des ,,Hoheren New-Age®, jener Ge-
samtheitsschau der Welt, die in einer Transformation des Bewufitseins wurzelt
(15-105). Dann greift er einen Strang des ,Leute-New-Age” heraus, den Okkultismus.
Der Leser wird jeweils zuerst knapp tiber die entsprechende Geistesstrémung infor-
miert. Da die Schrift eine Erstinformation auf knappem Raum bieten will, wiire es un-
gerecht, wenn man diesen oder jenen Nebenzweig des New-Age vermissen wiirde.
Eher kann man sich fragen, ob zur Schilderung des New-Age ein so langer Exkurs iiber
die spitantike Gnosis notwendig war (86—105). — In der theologischen Auseinanderset-
zung mit dem New-Age zeigt K. durchaus Sympathie mit bestimmten Anliegen dieser
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Bewegung, um dann klar die Gegensitze zum Christentum aufzuzeigen. Unser Glaube
spricht von Hoffnung und nicht von Optimismus, von Liebe und nicht vom Einswer-
den mit dem Weltgeist, von einer personalen Begegnung mit Gott und nicht von einer
kosmischen Selbsterfahrung. Knapper fillt die theologische Kritik am Okkultismus
aus. Der VA. stellt lieber dar, was christliche Theologen dieser Stromung entgegenstel-
len miissen: Der Glaube darf die Toten nicht verschweigen und muf zugleich ihr An-
derssein betonen. In der recht verstandenen Communio sanctorum wird fiir den
Christen auch eine liebende Begegnung mit seinen Verstorbenen in Aussicht gestellt. —
Das Buch schliefit mit einer klugen pastoralen Bemerkung zum Umgang mit okkulten
Phinomenen (123-130).

Die Schrift ist aus einer Sondervorlesung im Rahmen der Eschatologie an der Philo-
sophisch-Theologischen Hochschule St. Georgen in Frankfurt am Main entstanden.
Aus der Art der Entstehung ergeben sich Vor- und Nachteile: Die Vorteile bestehen in
der klaren, lebendigen Sprache, im Zwang, das Wichtigste auf kurzem Raum zu sagen.
Nachteile sehe ich in der Tatsache, dafl nach kurzer Vorbereitungszeit Wesentliches zu
einer erst vor kurzem in unserem Raum relevant gewordenen Zeitstrdmung gesagt wer-
den soll. Relativ viel wird nur aus zweiter Hand zitiert. An einigen Stellen scheint noch
nicht alles bis zu Ende durchdacht zu sein. Was K. iiber die Gefahr eines neuen Irratio-
nalismus (69-71) sagt, trifft zwar auf das ,,Leute-New-Age", aber nicht unbedingt auf
das ,Hoéhere New-Age® zu. Bemerkenswert erscheint mir auch, daff im New-Age eine
Reihe urspriinglich in der christlichen Theologie beheimatete Begriffe mit neuem In-
halt gefiillt werden. Die uns umgebende Natur wird hiufig als Schépfung bezeichnet,
ohne dafl man an einen Schopfer glaubt. Es ist viel von Liebe die Rede, was aber nicht
mehr ein Aushalten der Spannung zwischen mir und dem anderen einschlieft, sondern
nur ein Freisetzen der Energie zur Einheit meint. Auch von Gnade und Beschenktsein
spricht man, ohne dafl es einen personalen Gott gibt, der die Gnade schenkt. Hier wird
in Zukunft ein differenziertes Analysieren der Begrifflichkeit des New-Age notwendig
sein. Wichtig erscheint mir auch, dafl die christliche Theologie neu den Begriff der Utr-
sache bedenkt. Wie kann man glaubwiirdig machen, dafi, selbst wenn es innerhalb des
Kosmos keine einlinige Verursachung gibt, der Gesamtkosmos doch von einem von
der Welt unabhangigen personlichen Gott verursacht ist? — Diese Bemerkungen sind
nicht als Kritik an dem Buch von K. gedacht, sondern wollen nur aufweisen, in welcher
Richtung theologisches Bemiihen weitergehen muf}. — Insgesamt ein wertvolles Buch,
das ohne zu dramatisieren die Gefahr des New-Age fiir das Christentum aufzeigt. Es
werden auch schon Wege gezeigt, wie sich das Christentum aus der ,sanften Umar-
mung” des New-Age (72) befreien kann. B. Weiss

TIEFENPSYCHOLOGISCHE DEUTUNG DES GLAUBENS? Anfragen an Eugen Drewermann.
Hrsg. von A. Gérres und W. Kasper (Quaestiones disputatae 113). Freiburg: Herder
1988. 174 S.

»Das gegenwiirtig vielbeachtete und vieldiskutierte Werk von Eugen Drewermann
entspricht offensichtlich einem weitverbreiteten Bediirfnis. Seine grundlegende Inten-
tion, den christlichen Glauben mit Hilfe tiefenpsychologischer Methoden und Einsich-
ten zu erschlieflen und phinomenologisch zu verdeutlichen, ist, sofern sie sich ihrer
eigenen Grenzen bewufit bleibt, ohne Zweifel berechtigt. In der Durchfiihrung zeigen
sich bei Drewermann jedoch tiefreichende Probleme, welche die Frage aufwerfen, ob
und inwiefern bei ihm das unterscheidend Christliche hinreichend gewahrt ist“ (5). Es
sind Vertreter verschiedener Disziplinen, die das Werk Drewermanns in Frage stellen:
ein Psychotherapeut (4. Gérres), ein Exeget (R. Schnackenburg), ein Kirchengeschicht-
ler (E. Dassmann), ein Religionsphilosoph (/. Splett), ein Dogmatiker (W. Kasper), ein
Moraltheologe (F. Furger), ein Fachmann fiir spirituelle Theologie (/. Sudbrack) und
ein Religionswissenschaftler (H. Biirkle). W. Kasper (Tiefenpsychologische Umdeu-
tung des Christentums? 9-25) kommt sehr schnell auf die zentrale Frage: Was hilt D.
von Jesus Christus und seiner Offenbarung? Die Antwort: Fiir D. ,ist die Geschicht-
lichkeit der Offenbarung nicht Ausdrucksgestalt der unableitbaren Freiheit, mit der
Gott aus seiner Verborgenheit heraustritt, um sich selbst uns mitzuteilen, was notwen-
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