BUCHBESPRECHUNGEN

nien seines theologischen Denkens und seines pastoralen Bemiihens®, den entsprechen-
den Kommentar des Tertullian bezeichnet sie dagegen als eine ,Einfithrung in das
christliche Leben®. Indem Origenes in seinem Kommentar des Vaterunser eher assozia-
tiv voranschreitet, macht er es seinen Bearbeitern nicht leicht, einen Durch- oder Uber-
blick iiber die von ihm behandelten Fragen und Probleme zu geben. V. verbindet mit
den Textabschnitten des Vaterunser folgende 7 Themen und Fragestellungen: mit der
Gebetsanrede ,, Vater unser” eine ,Erklirung der Sohnschaft®, mit der ersten Bitte eine
,Erorterung tiber das Wesen Gottes®, mit der zweiten Ausfithrungen tiber die sog.
eschatologische Spannung, mit der dritten ,eine Aufforderung zur Nachfolge Christi®,
mit der vierten Ausfithrungen iiber Christus den ,gottlichen Logos als das wahre Brot*
und iiber die allegorische Deutung des biblischen Zeitbegriffs, ferner Erlauterungen
der Vokabel epiousios, mit der fiinften ,eine Darstellung des Pflichtenkanons und der
kirchlichen Bufidisziplin®, mit der sechsten schliefilich ,eine Darlegung der Gefahren
der Versuchung und des Sieges der gottlichen Heilspidagogik“. — Vf. behauptet zwar,
daf} die Vaterunsererklirung des Origenes ,,von ihrer Konzeption wie von ihrem Inhalt
her die spiteren Kommentare nachhaltig beeinflufite” (3), bleibt den Nachweis fiir
diese Behauptung aber schuldig. Nur ein Pendant zu der Arbeit von K. B. Schnur, Ho-
ren und handeln. Lateinische Auslegungen des Vaterunsers in der Alten Kirche bis zum
5, Jahrhundert, Freiburg 1985 (vgl. die Besprechung in dieser Zeitschrift 62, 1987,
274), also eine umfassende Arbeit zu griechischen Auslegungen des Vaterunsers,
kénnte diesen Nachweis liefern. Hier liegt, so will uns scheinen, immer noch eine zu
schlieflende Liicke in der Erforschung der Vaterunserkommentare der Viter.
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Zu den soziologisch greifbaren Verinderungen, die der Ubergang der heidnisch-
spitantiken zur christlichen Zivilisation mit sich brachte, gehort der Wandel der Be-
stattungsbriuche. Ziel vorliegender sehr umfangreicher Untersuchung ist es, diesen
Wandel in einem genau umgrenzten Territorium (Norditalien) und einem ebenso ge-
nau umgrenzten Zeitabschnite (fritheste feststellbare Anfinge bis zum 10. Jahrhun-
dert), moglichst exakt zu beobachten und in seinen verschiedenen Aspekten zu
beschreiben. Daf die Wahl gerade auf die Bestattungsbriuche der Bischife und nicht
einer anderen Gruppe der Fithrungsschicht fillt, ist durch die Quellenlage bedingt: fur
keine andere Gruppe sind die, vor allem, literarischen Zeugnisse ttber den Ort und die
nihere Art der Bestattung so vielseitig und zahlreich wie fiir die Bischéfe. — Bekannt-
lich verbot das alte romische Zwolftafelgesetz die Beerdigung innerhalb der Stadtmau-
ern. An dieses Verbot hielt man sich zunichst auch bei der Beerdigung der christlichen
Bischofe, sie wurden auf den fiir die Allgemeinheit bestimmten Friedhofen, den Ne-
kropolen, bisweilen in Mausoleen, jedenfalls auflerhalb der Stadtmauern, beigesetzt.
Im letzten Drittel des vierten Jahrhunderts kam dann der Brauch auf, ad sanctos, d. h. in
der Nihe von Mirtyrergribern, zu bestatten, die sich ihrerseits ebenfalls aufierhalb der
Stadtmauern befanden. Hier handelte es sich zunzchst wohl um die nicht sehr zahlrei-
chen Griber ,einheimischer” Mirtyrer. Aber noch im vierten Jahrhundert begann man
mit dem ,,Import”® von auslindischen Mirtyrerreliquien, was die Moglichkeit einer Be-
stattung in der Nihe eines Mirtyrergrabes nicht unerheblich vergrofierte. Um die
Stidte herum bildeten sich ganze Krinze von Mirtyrerheiligtiimern, in denen, durch
ein Epitaph gekennzeichnet, auch die Bischéfe ihre letzte Ruhestitte finden. Offen-
sichtlich als eine Folge der Christianisierung entsteht mit der Zeit jedoch ein Wandel in
der Haltung gegeniiber den Toten. Das Gefiihl mit ihnen in Gemeinschaft zu stehen,
iiberwiegt gegeniiber dem Bediirfnis, Distanz von ihnen zu halten. Man versteht immer
weniger, warum die Toten auflerhalb der Mauern der Stidte begraben werden miissen.
Staatliche Verordnungen, die das alte Gesetz der Bestattung innerhalb des pomoerium
neu einzuschirfen versuchen, sind nur ein Zeugnis fiir den Wandel der Mentalitit.
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Und so kommt es denn um die Mitte des 6. Jhs. zur Bestattung von Bischoéfen in ihren
Kathedralen, innerhalb der Stadtmauern also. Allgemeiner Brauch wird diese Form der
Beerdigung innerhalb der Bischofskirche aber nicht vor dem 8. oder 9. Jh. Die Ent-
wicklung ist nicht iiberall gleichmiflig, denn es gibt zur gleichen Zeit auch eine gegen-
laufige Tendenz. Die damals aufkommende Verehrung der Lokalheiligen, die ihre
Griber in den aufierhalb der Stadt gelegenen Friedhofen hatten, hat namlich wiederum
zur Folge, sich in ihrer Nihe bestatten zu lassen. Aber im 10. Jh. ist dann schlieflich die
Kathedrale der Hauptbestattungsort des Bischofs. Verbunden mit der Bestattung in
der Kathedrale entsteht ein neuer Brauch, nimlich auf den Epitaphen um die Fiirbitte
der Gliubigen zu bitten. Ein sichereres Mittel, sich des Fiirbittgebets zu versichern,
sind die jetzt immer mehr aufkommenden frommen Stiftungen, in denen Kleriker, spi-
ter auch Monche, zum Gebet fiir das Seelenheil des betreffenden Bischofs verpflichtet
werden. — In engem Zusammenhang nun mit den Bestattungsbriuchen der Bischéfe
steht ein anderes Phinomen, dem unser Autor seine Aufmerksamkeit zuwendet: die
Verehrung einiger der bestatteten Bischofe als Heilige, zunichst als Patrone der Kir-
che, dann als Schutzheilige der Stadt als solcher. Die Verehrung einiger der verstorbe-
nen Bischéfe als Heilige schilt sich dabei allmihlich aus ihrer einfachen Kommemorie-
rung heraus. Die einzelnen Bischofskirchen stellen die Listen ihrer verstorbenen
Bischofe zusammen, nicht eigentlich wie im Osten mit dem Ziel ihrer Verwendung in
der Liturgie, sondern, wie der Autor betont, aus ,historischem® Interesse. Es geht
darum zu dokumentieren: das kirchliche Amt hat, dhnlich dem staatlichen, seine Fa-
sten, seine Jahrbticher. Der Grund, weswegen aus einem bloff kommemorierten Bi-
schof schliefflich ein heiliger, ein als Heiliger verehrter wird, ist oft nicht leicht zu
erkennen. In nicht wenigen Fillen erfolgte die ,Promotion® jedenfalls wegen des
sozialen Prestiges einer Stadt. Man konnte es sich angesichts der Ausstattung von
Nachbarstiddten mit Heiligen nicht leisten, keinen eigenen heiligen Bischof zu haben.
Die Wahl fiel dabei oft auf Bischofe, die in heroischen, d. h. in relativ frithen Zeiten
lebten, entweder noch in Zeiten der Verfolgung, oder zumindest in Zeiten, in denen
der betreffende Bischof sich im Ringen mit dem Arianismus hat bewihren kénnen.
M.a.W. der Grund der beginnenden Verehrung des Bischofs als Heiliger waren nicht
sichere Nachrichten iiber heldenmiitige Verteidigung des wahren Glaubens, sondern
die chronologisch richtige Stelle in der Bischofsliste, verbunden mit der Vermutung,
dafl wer im goldenen Zeitalter der Kirche gelebt, sich wohl auch entsprechend als
Zeuge des wahren Glaubens bewihrt haben wird. Von entscheidender Bedeutung fiir
die Entwicklung der Verehrung heiliger Bischéfe ist dabei die Rivalitidt nicht nur zwi-
schen den groflen Metropolen Norditaliens, sondern vor allem mit Rom. Auf Einzel-
heiten kann leider hier nicht eingegangen werden. Hingewiesen sei nur noch auf eine
neue Kategorie von Literatur, die im Zusammenhang der sich ausbreitenden Vereh-
rung der heiligen Bischofe einer Stadt entsteht, die betreffenden Vitae. Ohne daf} ir-
gendwelche gesicherten Nachrichten vorliegen, wird der Bischof als derjenige
vorgestellt, der die betreffende Stadt zum Glauben bekehrt und missioniert hat. Im
10. Jh. tritt das genannte Motiv dann in verinderter Gestalt auf: der heilige Kirchen-
griinder verwandelt sich entsprechend den Bediirfnissen der Zeit in einen Reform-
bischof. Er wird zum Vorbild einer Riickkehr zu den Urspriingen. — Der Verf., der auf
den 819 Seiten seines Werkes eine kolossale Fiille von Material verarbeitet, hat seiner
Untersuchung folgenden Aufbau gegeben: Im ersten Teil untersucht er am Beispiel von
vier Stadten, Mailand, Ravenna, Pavia und Brescia, die Verinderungen und den Wan-
del der Bestattungsbriuche der betreffenden Bischofe jeweils von den Anfingen bis
zum 10. Jh. Fiir Mailand und Ravenna ist dabei die Quellenlage besonders giinstig, es
gibt hier literarische Zeugnisse mit genauer Angabe des Ortes, an dem die betreffenden
Bischéfe bestattet sind. Im zweiten Teil ordnet Verf. einschligige Zeugnisse aus den
iibrigen norditalienischen Stidten in die Entwicklungslinie ein, wie sie sich aufgrund
der Analysen des ersten Teils ergeben haben. Der dritte Teil ist einem Gegenstand ge-
widmet, der eng mit dem vorausgehenden zusammenhingt. In der Tat, die Erinnerung
an die vorausgegangenen Bischéfe wird in Bischofslisten festgehalten, handgeschriebe-
nen sowohl als figurativen. Die handschriftlichen Bischofslisten werden in der alphabe-
tischen Reihenfolge der Stidte, wo solche Listen iiberliefert sind, behandelt. Der
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Schlufabschnitt dieses dritten Teils geht niher auf die ,Historiographie® dieser Bi-
schofslisten ein. Der vierte Hauptteil schlieflich befaBt sich mit denjenigen Bischéfen,
die als Heilige verehrt werden. Es beginnt mit einer Zusammenstellung, wiederum in
alphabetischer Reihenfolge, der betreffenden Stadte; die drei folgenden Kapitel unter-
scheiden drei Phasen der Entwicklung des genannten Kultes. Dem Band sind neben
zahlreichen Tabellen mit Bischofslisten der untersuchten Stidte und verschiedenen Re-
gistern 60 Abbildungen beigegeben: Stadtpline, Grundrisse von Kirchen, zahlreiche
Photographien von erhaltenen Grabstitten usw. Der ideengeschichtlich arbeitende
Theologe wird auf den ersten Blick vielleicht die beiden hier verkniipften Themen, Be-
stattungsbrauche und Heiligenverehrung, fiir eher disparat halten, er wird aus der hier
vorliegenden, sehr sorgfiltig gearbeiteten und hervorragend dokumentierten Untersu-
chung jedoch lernen, daf} ein wirklicher Zusammenhang zwischen ihnen besteht.
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Erstin den letzten Jahrzehnten hat das aszetische und dogmatische Schriftoum Mar-
kus des Eremiten (oder einfach: des ,Monches®) wieder die patristische Wissenschaft
beschiftigt, vor allem seit der Untersuchung von H. Chadwick, The Identity and Date
of Mark the Monk, in: ECR 4 (1972) 125-130, und der dadurch ausgelésten Diskus-
sion (siehe den Uberblick im vorliegenden Band von B. Kallistos Ware, p. XLIV-XLV).
Da im gleichen Jahr mit der franz, Ubersetzung durch O. Hesse im Hiersemann-Ver-
lag, Stuttgart, auch eine deutsche Ubertragung erschienen ist (Markus Eremita, Asketi-
sche und Dogmatische Schriften [BGrL 19]), ist eine breitere Beschiftigung mit diesen
Schriften erméglicht, die in der Viterzeit und in der Reformationszeit die Spiritualitit
anregen bzw. die Polemik anheizen konnten (vgl. G.-M. de Durand, Etudes sur Marc le
Moine III. Marc et les controverses occidentales, in: BLE 87/3 [1986] 163-188). Die
allgemein als echt angenommenen Werke sind verzeichnet in CPG 6090-6102. Diese
Liste liegt den beiden hier angefithrten Ubersetzungen zugrunde. Nur fir Opuscu-
lum V (CPG 6094: Ad Nicolaum praecepta animae salutaria) erhebt G.-M. de Durand
Zweifel bez. seiner Echtheit (Etudes sur Marc le Moine I. L’Epitre 4 Nicolas, in: BLE
85/4 [1984] 259-278). Dieser Artikel erschien gerade zum Abschlufl der vorliegenden
franzés. Ubersetzung und konnte so lediglich vermerkt, aber nicht berticksichtigt wer-
den. Die Forschung wird sich mit den Argumenten G.-M. de Durands noch auseinan-
dersetzen miissen. Diese werden wohl auch in der von ihm zu erwartenden
Neu-Edition der Markus-Schriften zum Ausdruck kommen. An der Erstellung eines
kritischen Textes hat aber schon B. Kallistos Ware auf der Basis von 19 Handschriften
fiir die Opuscula I-X gearbeitet. Er hat den gegeniiber den fritheren Ausgaben vielfach
verbesserten Text im Manuskript fiir die vorliegende franzos. Ubersetzung zur Verfii-
gung gestellt und das Ergebnis tiberpriift. Leider ist dieser griech. Text oder die Aus-
gabe in den SC noch nicht erschienen. So ist unsererseits eine Bewertung der
Ubersetzung noch nicht moglich. Dankbar begriifit man die kompetente Einfithrung
von B. K. Ware (p. IX-LI), wie auch die reichhaltigen und sachkundigen Anmerkungen
der Ubersetzerin. B. Ware bespricht in seiner Introduction die verschiedenen Aspekte
der aszetischen Theologie des Monchs (p. XV-XLIII) und stellt auch drei neuere
Theorien beziiglich der Person des Markus, seiner Werke und ihrer Entstehungszeit
vor, bes. was Op. X1 anbetrifft. Der Herausgeber von Op. XI (CPG 6101), J. Kunze,
wollte dieses auf die Zeit des Konzils von Ephesus verlegen, Markus zum zeitweiligen
Oberen einer Monchsgemeinschaft in der Nihe von Ancyra in Kleinasien und schliefi-
lich zum Eremiten in der Wiiste von Juda machen. Im Jahr 1972 versuchte dagegen
H. Chadwick nachzuweisen, dafl unser Eremit identisch sei mit dem ,frommen Prie-
ster und Ménch Markus®, dem Oberen eines Klosters in der Nihe von Tarsus, den Se-
verus, der antichalcedonische Patriarch von Antiochien (512-518), in zwei Briefen
dieser Zeit erwihnte. Der Patriarch ist dariiber besorgt, dafl sein Adressat ,Markus®
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