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chen Daseins als Ganze(n!), natiirlich erfahrbar und hoher in ibernatiirlichem Glauben
erschlossen, zuhochst in den Sakramenten. — Abschliefend wendet E. Pernkopf sich
SWs Hioblektiire zu. Als deren Konzentrat liest sich die Notiz: ,,Schmerz und Oftenba-
rung der Schénheit der Welt: Hiob* (189). Im Anhang findet der Leser Unterstreichun-
gen und Anmerkungen SWs hierzu aus ihrem Bibelexemplar.

Das zweite Buch sammelt Lektiire-Gedanken zum Gesamtwerk SWs, ohne monogra-
phischen Anspruch, nicht in geistlicher Absicht, obwohl die wspirituellen Tiefenschich-
ten [...] kontinuierlich herausgestellt® werden, vor allem ohne ,theologische Zweckent-
fremdung® (9). Es beginnt, nach der Einleitung, mit einer biographischen Skizze, gefolgt
von Seiten zu ihren Schriften, mit Abdruck des Gedichts ,Die Pforte® und einer Fassung
des Prologs, ausfithrlicher zur ,Einwurzelung® und den Cahiers. Ab S.43 reiht M
Grundworte auf (dazu SW-Zitate und Hinweise auf Sekundarliteratur): Existenz, Zeit
(Gottes Warten), Schwelle, Grenze, Attente — Glaube, Gott (verstindlich, dass SW der
Wette Pascals nichts abgewinnen kann, doch ob sie sie recht aufgefasst hat?). Zu Chris-
tus findet sich wieder die Bilder-Liste, unter ,Mystik‘ (hier kommen bei M SWs Erfah-
rungen in Portugal, Assisi und Solesmes zur Sprache, die zuvor [24] nur angedeutet
wurden) G. Herberts Gedicht ,,Love®. Bzgl. Schopfung und décréation stort mich —wie
in der geriihmten Cahiers-Ubersetzung — die fraglose Ubersetzung von ,mal‘ durch das
Bose; und ,lebt® das Symbol ,,von seiner Verweisfunktion (1231£.), oder gilt dies nicht
gerade vom Zeichen, wihrend es beim (Real-)Symbol um Da-sein, Realisation ginge?
(,Partizipiert® der Ring an der Ehe oder ist nicht eigentlich der Ringtausch deren ,,sig-
num exhibitivum®? Rechtens verweist M auf den Leib, der wir sind.) Natiirlich fehlen
die Schénheit und das Ungliick nicht; den Schluss bilden Kirche, Gnade und Handeln.
Fiir diese ,sikulare Spiritualitit® fithrt M die These E. Th. Winters ,,Weltliebe in ge-
spannter Existenz* an. Der Epilog freilich zitiert schliefilich M. Wicki-Vogts kritische
Diagnose: Mangel an Welthaltigkeit. Zeittafel und Auswahlbibliographie zum Werk im
Original und deutscher Ubersetzung runden den anregenden Bd. J. SPLETT

GRUNDVOLLZUGE DER PERsoN. Dimensionen des Menschseins bei Robert Spaemann.
Herausgegeben von Hanns-Gregor Nissing (Wortmeldungen; 9). Miinchen: Institut
zur Forderung der Glaubenslehre 2008. 200 S., ISBN 978-3-936909-09-8.

Der Philosoph und Katholik Robert Spaemann beging im Jahr 2007 seinen 80. Geburts-
tag. Aus diesem Anlass lud die Thomas-Morus-Akademie (Bensberg) im September des
gleichen Jahres zu einer besonderen Veranstaltung: ein Seminar mit Robert Spaemann
{iber sein Buch ,Personen. Versuche iiber den Unterschied zwischen ,ctwas’ und ,je-
mand®® (1996 u. 6.). Daran schloss sich eine Tagung zu Ehren des Jubilars iiber die
Grundthemen seiner Philosophie an. Der vorliegende Bd. versammelt die Beitrige die-
ser Tagung, geordnet nach der aristotelischen Gliederung menschlicher Titigkeitsfelder
in Theoria, Praxis und Poiesis, wie es im Vorwort des Herausgebers Hanns-Gregor Nis-
sing heifst (8).

Uber , Wirklichkeit als Anthropomorphismus® (13-35) hielt Robert Spaemann selbst
den vielbeachteten Abendvortrag vor Beginn der eigentlichen Tagung, der nun auch die
Reihe der Texte im vorliegenden Bd. eroffnet. Was ist Wirklichkeit? So lautet eine der
Grundfragen der Philosophie. Wirklichkeit ist das, was Menschen im umfassenden Sinne
wahrnehmen. Aber gesta]l:ten die Menschen durch ihre Wahrnehmung ihre Wirklichkeit
selbst, oder rezipieren ihre Sinne eine vorhandene Wirklichkeit, auf die die Menschen ge-
meinsam treffen und die sie gemeinsam betrifft? Spaemann optiert umsichtig argumen-
tierend fiir lerzteres, wobei die Wirklichkeit mit ,,objektiv* allein zu schwach konturiert
wird (19-22). Er macht damit klar, dass die Menschen nie allein Wirklichkeit schaffen,
obwohl es sicher richtig ist, dass das sinnliche Erfassen von Wirklichkeit eine grofie Rolle
bei ihrer Wahrnehmung spielt. Als Personen haben die Menschen die Fahigkeit zur Wirk-
lichkeitswahrnehmung durch ihre Sinne. Sie kénnen ,ganz bei der Sache® sein, wie es
eine Redewendung ausdriickt. So greifen die Menschen auf die Wirklichkeit als ein Ge-
geniiber aus, das eine Figenstindigkeit aufweist. Im Anerkennen dieser Eigenstindigkeit
liegt auch ein wesentlicher Teil des Erfassens von Wirklichkeit: ,[...] Wirklichkeit als
Wirklichkeit auffassen zu kénnen, ist das Eigentiimliche des Menschen. Es ist die hochste
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Form von Aktivitit, Selbsttranszendenz® (34). Die Wirklichkeit scheint in anderen Per-
sonen in besonderem Mafle auf. Sie wird anthropomorph, da im Erkennen des Anderen
als Person die Wirklichkeit der erkennenden Person gegentibersteht (22-25). Im Erken-
nen des Anderen ergibt sich ein besonderer, personaler Wirklichkeitsbezug. Die Wirk-
lichkeit ist damit mehr als blof objektiv. Sie ist wirklich in einem anthropomorphen Sinne
~ sie ist lebendige Wirklichkeit, die mehr als blof objektiv oder empirisch fassbar ist.

Thomas Buchheim, in Miinchen lehrender Schiiler Robert Spaemanns, entfaltet im
Beitrag ,Erkannt, aber nicht aufbewahrt. Die Person, die Erfassung des Wahren und
Robert Spaemanns Gottesbeweis aus dem futurum exactum® (37-53) eine Kritik am
Gottesargument seines Lehrers. Dieses basiert auf der Tatsache, dass es ewig giiltige
Wahrheiten gibt, erlebte Sachverhalte, die unabhingig von der Zeit sind. Dies driickt
sich grammatikalisch durch das futurum exactum aus: Auch in der Zukunft werden wir
immer gewesen sein, was wir jetzt gerade sind. Garant fir die Aufrechterhaltung dieser
ewigen Wahrheit ist das ewige Gewissen Gottes, das den Gedanken des futurum
exactum gewissermafien trigt. Buchheim vollzieht den Gedanken ewiger Wahrheit, die
im futurum exactum ,aufgehoben® ist, durchaus mit. Er sieht darin jedoch noch keinen
Erweis oder gar Beweis der Existenz Gottes, da Gott nicht notwendig ist, um die Struk-
wur des futurum exactum verstehen zu kénnen. Auch ohne die Annahme Gorttes ist das
futurum exactum denkbar, so Buchheim. ,Wahrheit ist nimlich zum einen das inten-
dierte Formalobjekt aller Arten von Erkenntnis oder Erfassung dessen, was ist. Zum an-
deren ist Wahrheit ein Pradikat, d. h. Auszeichnung von den emner bestimmten Form ge-
niigenden Behauptungen, Aussagen oder Urteilen. Wir kénnen dies Wahrheit im
instrumentellen Sinn nennen, [...]* (47). Spaemanns Argument muss lediglich den ,ins-
trumentellen Sinn® von Wahrheit voraussetzen, nicht die ,intendierte Bedeutung der
Wahrheit” (47). Gott selbst kann Buchheim zufolge nicht ohne Weiteres mit der ewigen
Wahrheit gleichgesetzt werden. Nimmt man jedoch Gott als ewige Wahrheit an, sieht
die Sache anders aus: Dann ist Gott existent, da wir ohne die objektive Wahrheit nicht
wahrnehmen, geschweige denn sprechen kénnten. Aus diesem Grunde heifit Spaemanns
Gottesargument auch das Argument contra Nietzsche, der der Menschheit prophezeite,
dass sie Gott nicht loswerde, weil sie an die Grammatik glaube (E Nietzsche, ,,Gétzen-
dimmerung®, Die ,Vernunft® in der Philosophie, 5). Ist die ewige Wahrheit, etwas, das
immer so und nie anders sein wird, einmal mit Gott gleichgesetzt, so ist Spaecmanns Be-
weis allerdings durchaus schlagend. Ohne futurum exactum keine absolute Wahrheit, da
die drohende Gefahr des Relativismus besteht. Mit dem futurum exactum ist die abso-
lute Wahrheit gesichert, und damit Gott, wird er als solche angesehen.

Wie die ersten beiden Beitrige gehért auch Holger Zaborowskis Text iiber ,Gottliche
und menschliche Freiheit. Robert Spaemanns Philosophie des Personseins und die Mog-
lichkeit einer Kriteriologie von Religion* (55-82) zum Bereich der Theoria. Zaborowski
geht darin auch auf die Renaissance des Religiosen in unserer Zeit ein und die Griinde
dafiir. Die Religion vermittelt dem Menschen einen Wirklichkeitszugang, doch dabei
muss sich die Religion der philosophischen Priifung unterwerfen. Zaborowski gibt mit
Spaemann ,,Grundmomente einer philosophischen Kriteriologie von Religion® an (77~
79), wobei der Selbstvollzug der Person in Freiheit im Vordergrund steht. Zaborowski
beendet seinen Beitrag mit einem Blick auf Schelling, der Transzendenz und Reflexion in
besonderer Weise durchdacht hat (79-82). Doch die Selbstbeziiglichkeit der Reflexion
bleibt defizitir. Sie benotige den Bezug zu Geschichte und Schépfung, um die Person im
umfassenden Sinne Person sein zu lassen: ,Denn auch Spaemanns Philosophie des Per-
sonseins kann als ,spekulativer Empirismus’ [...] verstanden werden: eine Philosophie,
die selbst positiv ist und darin die iistorische und transzendental unableitbare Tat der
Schépfung ernst nimmt® (79).

Eduard Zwierlein bearbeitet das Feld der Praxis in seinem Beitrag ,, Gezeugt, nicht ge-
macht. Personsein zwischen Wert und Wiirde. Die Einspriiche Robert Spaemanns (83—
106). Der Ethiker Zwierlein zeigt, dass Freiheit und Wiirde der Person heute oft ange-
griffen werden, paradoxerweise oft gerade um der Freiheit und der Wiirde des Men-
schen willen. Hier werden in der Diskussion jedoch mehr und mehr wesentliche Dinge
vergessen. Mit Spaemann pladiert Zwierlein dafiir, die Natur des Menschen nicht aufler
Acht zu lassen, die viel dariiber lehren kann, was den Menschen eigentlich ausmacht und
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welche Behandlung thm wesentlich, vom Wesen her, am meisten entspricht, sei es am
Anfang oder am Ende des individuellen Lebens einer Person. Nur zu oft wird der
Mensch materialisiert und utilitaristischen Uberlegungen preisgegeben. Doch diese
Sichtweise vom Menschen verfehlt dessen Natur und Freiheit, die im Personsein in be-
sonderer Weise zum Tragen kommt. Zwierlein unterstreicht Spaemanns Forderung,
wsich gegen das Auseinandertreten der beiden Rechtsgiiter Menschenwiirde und Men-
schenleben® (85) zu wenden. Der Mensch bleibt letztlich unverfiigbar, er ist eben ,.ge-
zeugt, nicht gemacht® (85 £.) und damit nicht fiir materialistische Uberlegungen verflig-
bar zu machen, wie die Debatten iiber ,verbrauchende® Embryonenforschung oder
Sterbehilfe manchmal leider zu wenig deutlich machen.

Nun steht noch der Tatigkeitsbereich der Poiesis aus. Niemand geringerer als Martin
Mosebach, Literat und Biichner-Preistriger des Jahres 2007, hat es iibernommen, auf der
Tagung iiber dieses Thema zu sprechen und im vorliegenden Bd. dariiber zu schreiben.
,Der Kiinstler, die Unperson® (107-120) lautet der nicht unprovokante Titel. Mosebach
macht deutlich, dass der Kiinstler hinter das Kunstwerk zuriicktritt, ja in seinem Schaf-
fen ganz in der Kunst aufgeht. Historisch beweist Mosebach dies anhand der klassischen
Kiinstlerausbildung an der ,Ecole des Beaux-Arts® im 18. und 19. Jhdt., in der es nicht
darum ging, jeden Kiinstler als mdglichst individuell Schaffenden heranzubilden, son-
dern ihm eine moglichst grofle Meisterschaft im Beherrschen der jeweiligen kiinstleri-
schen Regeln zu vermitteln (109-112). Erst in der vollstandigen und vollendeten Beherr-
schung der Regeln wird der Kiinstler in seinem Schaffen frei. Ein wesentlicher Punkt in
diesem Beitrag ist Mosebachs Vergleich zwischen Kiinstler und katholischem Priester.
Der Priester handelt im heiligen Messopfer in persona Christi und tritt ganz hinter das
Geschehen, auf das es eigentlich ankommt, zuriick (118-120). Die Sache, das, was ver-
mittelt werden soll, steht im Vordergrund, nicht der Mensch mit seinen individuellen
Starken, aber auch Schwichen. Bis zum Vergehen der Person muss der Priester sich hier
zuriicknehmen: ,,Damit der Theourge unter der Last solcher Unméglichkeit nicht zu-
sammenbricht, oder schlimmer noch, sie als Versuchung miflversteht, auf seine individu-
ellen Fihigkeiten zu setzen, ist es erforderlich, ihn als Person aus zuldschen (119). Auch
die Liturgie ist Kunst im Sinne einer zweckfreien, aber sinnvollen Handlung. Ziel der
Kunst ist und bleibt der Ausdruck der Schénheit, nicht ein blofles Zurschaustellen
menschlicher Emotionen, Haltungen oder Meinungen.

Der sorgfiltig von Hanns-Gregor Nissing herausgegebene Bd. wird durch ein Ge-
sprich zwischen dem Herausgeber und dem Philosophen Spaemann treffend abge-
schlossen. Gerne hitte man noch mehr von diesem interessanten Dialog unter dem Titel
,Die Natur des Lebendigen und das Ende des Denkens. Entwicklungen und Entfaltun-
gen eines philosophischen Werks® (121-136) gelesen, der mehr als nur Biographisches
oder Werkgeschichtliches zum Inhalt hat. Die Vielgestaltigkeit, aber auch die Umwege,
die letztlich zu den Zielen von Spaemanns Werk gefithrt haben, kommen in diesem Ge-
sprich zum Ausdruck. Ferner hat sich Hanns-Gregor Nissing auch der Miihe unterzo-
gen, mit viel Geduld und Detailkenntnissen eine moglichst vollstindige Bibliographie
des CEuvres von Robert Spaemann von 1947 bis zum Jahr 2007 zu erstellen (137-198).
Diese derzeit wohl einzige umfassende und hervorragend gegliederte Bibliographie der
Werke von Robert Spaemann sowie deren Ubersetzungen rundet den Bd. ab. Sie wird
fiir jeden, der sich mit den Thesen dieses einflussreichen Denkers der Gegenwart ausei-
nandersetzen mochte, ein wichtiges Hilfsmittel sein.

_,Grundvollziige der Person® ist ein gutes, informatives Buch, das einen lesenswerten
Uberblick iiber alle relevanten Themen des Spaemannschen Denkens lebendig und aus
unterschiedlichen Blickwinkeln vermittelt. Robert Spaemann zeigt in seinem Denken,
dass die Trennung von theoretischer und praktischer Philosophie eigentlich obsolet ist.
Theoria, Praxis und Poiesis gehdren schlussendlich zusammen. Die Prinzipienreflexion
menschlichen Handelns oder Schaffens, die immer am Guten, das seinen Ausdruck im
gelungenen Leben findet, orientiert ist, ist immer schon theoretisch im besten Sinne des
Wortes. Die Philosophie ist radikales Denken, das zur unhintergehbaren Wurzel, der ra-
dix, der Probleme und Fragen vorzudringen sucht, wobei die kritische Gegenfrage stets
zugelassen bleibt. Dies unterstreichen nicht zuletzt die Diskussionen wihrend der Ta-
gung sowie der den Bd. abschliefende Dialog. H. O. SEITSCHEK
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